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Discurso
sobre el origen y los fundamentos
de la desigualdad entre los hombres

Por Jean Jacques Rousseau
ciudadano de Ginebra *

Non in depravatis, sed in bis
quae bene secundum naturam se babent,
considerandum est quid sit naturale **

aristor, Politic, L. 2.

* «Ciudadano de Ginebra» es una aposicién que Rousseau em-
plea como titulo significativo; él solo basta para reemplazar los
titulos nobiliarios con que los grandes personajes completaban su
nombre. Sobre «ciudadano», véase la nota * de la pdg. 171.

** «Qué sea lo natural hemos de buscarlo no en los depravados
sino en aquellos - que se comportan conforme a la naturaleza». Aris-
tételes, Politica, 1, v, 1254 a. La frase sirve en el texto aristo-
télico de introduccién al c€lebre desarrollo en que se demuestra
la existencia de esclavos «por naturaleza», rechazada por Rousseau
en Del Contrato, 1, ii, lfneas 19 y sigs.
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A la Reptiblica de Ginebra *

MAGNIFICOS, MUY HONORABLES Y SOBERANOS SENORES,

Convencido de que sélo al cindadano virtuoso toca
rendir a su patria honores que ella pueda reconocer por

* Esta dedicatoria a la Repiiblica, es decir, la colectividad de
los ciudadanos, fue escrita en junio de 1754, poco antes de su
viaje a Ginebra segin nos informan las Confesiones. La oportuni-
dad de la dedicatoria habfa de atormentarle constantemente, como
demuestran una carta al pastor Jean Perdriau (28 de noviembre
de 1754) y su recuerdo en las Confesiones. Queria Rousseau obte-
ner con ella el benepldcito del Consejo de la Repiiblics, a cuyos
sindicos traté de hacer llegar los primeros ejemplares; la corres-
pondencia con el primer sindico, Jean-Louis Chouet, a propésito
de la dedicatoria, demuestra la cordialidad social del intercambio
de cartas, aunque posteriormente Rousseau expresara su amar-
gura por el frfo recibimiento que tuvo: «Esta dedicatoria que
me habfa dictado el mds puro patriotismo no hizo mds que atraer-
me enemigos en el seno del Consejo y celosos entre la burguesfa»
(Confesiones, libro VIII). Una de las hipétesis que Rousseau cla-
bora para explicar la hostilidad de sus conciudadanos —a los que
no volverfa a ver tras ese fugaz viaje a Ginebra de 1754— tiene
por base el «mal éxito» del Discurso sobre la desigualdad: «Yo
sabia que el Discurso sobre la desigualdad habfa excitado contra
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180 Jean-Jacques Rousseau
suyos, hace treinta afios que trabajo para merecer el de
ofreceros un homenaje ptblico; y supliendo en parte
esta feliz ocasién lo que mis esfuerzos no han podido
hacer, he crefdo que aqui me serfa permitido consultar el
celo que me anima mis que el derecho que debiera auto-
rizarme. Habiendo tenido la dicha de nacer entre vos-
otros, Jcémo podria meditar sobre la igualdad que la
naturaleza ha puesto entre los hombres, y sobre la des-
igualdad que éstos han instituido, sin pensar en la pro-
funda sabidurfa con que una y otra, felizmente combina-
das en este Estado, concurren, de la manera més cercana

a la ley natural y mds favorable para la sociedad, al

mantenimiento del orden publico y a la felicidad de los
particulares *? Al buscar las mejores mdximas que dic-
tar pueda la sensatez sobre la constitucién de un gobierna,
he quedado tan sorprendido de verlas todas practicadas
en el vuestro que, incluso sin haber nacido entre vuestros
muros, habria crefdo imposible dispensarme de ofrecer
este cuadro de la sociedad humana al 1inico pueblo que

me parece poseer las mayares ventajas y haber prevenido
mejor los abusos. '

Si hubiera tenido que escoger el lugar de mi nacimien-
to, habria escogido una sociedad de grandeza limitada
por la extensién de las facultades humanas, es decir, por

mi-en el seno del Consejo un odio tanto mds peligroso cuanto
que no osaba manifestarse» (Confesiones, libro XI). Hay que des-
tacar entre las criticas coetdneas la que recibié esta dedicatoria
dz_: un antiguo primer sindico de la ciudad, Du Pan, quien observa
diferencias entre la Ginebra ideal pintada por Rousseau y la Gi-
nebra real: «Habéis seguido en vuestra Epfstola dedicatoria los
movimientos de vuestro corazén, y temo que parezca que nos
elogidis demasiado; nos representdis tal como deberfamos ser, y
no tal como somos». Y el Journal des Savants hablard de esa pin-
tura amable de un gobierno dulce y feliz: «...mas no nos atre-
vemos a decidir si el amor m4s sincero del bien publico, si el pa-
triotismo de mds celo. bastan para justificar el egoismo perpetuo,
el tono dogmitico y las lecciones imperiosas de que estd llena».

' Starobinski anota este pasaje: «Retengamos la férmula. El
ideal politico de Rousseau no es la igualdad pura y simple, sino
una combinacién de la igualdad natural y de la desigualdad civil.
Rousseau no preconizard ninguna nivelaciény.
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la posibilidad de ser bien gobernada, y en la que,-bas-
tando cada cual a su empleo, nadie hubiera estado obliga-
do a encomendar a otros las
encargado: un Estado en el que, conociéndose todos los
particulares entre sf, ni las maniobras obscuras del vicio,
ni la modestia de la virtud hubieran podido sustracrse
a las miradas y al juicio del pablico, y en el que el dulce
hébito de verse y conocerse
el amor por los ciudadanos antes que
tierra.

funciones de que estaba

hiciera del amor a la patria
el amor por la

Habria querido nacer en un pais en el que el soberano

y el pueblo no pudieran tener mds que un solo y mismo
intetés, a fin de que todos los movimientos de la md-
| quina no tendieran jamds sino alAb_ien comdn; 'y como
. esto no podria hacerse a menos que el pueblo y el so-
berano fueran una misma persona, de ello se sigue que
habria querido nacer
biamente moderado.

bajo un goberno democrdtico, sa-

Habzfa querido vivir y morir libre, es decir, sometido
de tal modo a las leyes que ni yo ni nadie pudiera sacudir
su honroso yugo; ese yugo saludable y dulce que las
cabezas mds altivas llevan tanto més décilmente cuanto
que estdn hechas para no llevar ningtn otro.

Habrfa querido, pues, que nadie en el Estado hubiera
podido pretenderse por encima de la ley, y que nadie
desde fuera pudiera imponer ninguna que el Estado fuese
obligado a reconocer. Porque cualquiera que pueda ser
la constitucién de un gobierno, si se encuentra €n ese
pueblo un solo hombre que no esté sometido a la ley,
todos los demds estin necesariamente a merced de ése Ly
si hay un jefe nacional y otro extranjero * sea el que
fuere el reparto de autoridad que puedan hacer, es im-
posible que uno y otro sean bien obedecidos y que el
Estado esté bien gobernado. , _

No habrfa querido habitar una Reptiblica de nueva
institucién, por buenas que fueran las leyes que pudiera
tener, por miedo a que, no conviniendo a los nuevos

* El papa romano.
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182 Jean-Jacques Rousseau

ciudadanos el gobierno, constituido quizd de modo dis-

tinto a como serfa necesario en ese momento, o los ciu-
dadanos z.il nuevo gobierno, el Estado quedara sujeto a
perturbaciones y a la destruccién casi desde su nacimien-
tg._Porque ocurre con la libertad como con esos alimentos
sélidos y suculentos, o como con esos vinos generosos
aptos para nutrir y fortificar los temperamentos robustos
. iasbldtggg::, pgnl)' que agobian, enferman y embriagan a
X y delicados que no estdn hechos a ellos. Una
; vez acostumbrados los pueblos a amos, no se hallan ya
f en estado de prescindir de ellos. Si intentan sacudir el
yugo, se alejan tanto mds de la libertad cuanto que, to-

- mando por libertad una licencia desenfrenada que le es
opuesta, sus revoluciones los entregan casi siempre a
corruptores que no hacen més que agravar sus cadenas.
El propio ‘pueblo romano, ese modelo de todos los pue-
los 'hbrcs, no se encontrd en condiciones de gobernarse
al sah; de la opresién de los Tarquinos. Envilecido por la
esclavitud y los trabajos ignominiosos que le habfan im-
puesto, no era al principio m4s que un estipido popula-
cho al que hubo que tratar con tino y gobernar con la
mayor sabld.urfa, a fin de que, acostumbrdndose poco a
Poco a respirar el aire saludable de la libertad, aquellas
alma§ enervadas o, mejor, embrutecidas bajo la tirania
adquiriesen gradualmente esa severidad de costumbres
y esa presencia de dnimo que finalmente le hicieron el m4s

i respetabl'e de todos los pueblos. Habria buscado, pues,
1 por patria mfa una reptiblica feliz y tranquila cuya anti-

| gliedad se perdiese en cierto modo en la noche de los
tiempos; que no hubiera experimentado sino alteracio-
nes idéneas para poner de manifiesto y afirmar en sus
h.abltantes el valor y el amor a Ia patria, y en que los
ciudadanos, acostumbrados desde antiguo a una sabia
independencia, fuesen no solamente libres sino dignos de
serlo.

Habrfa querido .escogerme una patria alejada, por una
afortunagia impotencia, del feroz amor de las conquistas
y garantizada, por una posicién adn m4s afortunada, def
temor a convertirse ella misma en conquista de otro

At s i e
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-Estado: una villa libre situada entre muchos pueblos *,

ninguno interesado en invadirla, y todos y cada uno en
impedir a los demds que la invadiesen; una repiblica, en

* una palabra, que no tentase la ambicién de sus vecinos y

que pudiera contar razonablemente con su ayuda en la
necesidad. De ello se deduce que, en una posicién tan
afortunada, no habria tenido nada que temer mds que
de s{ misma, y que, si sus ciudadanos se hubieran ejerci-
tado en las armas, habria sido mds por mantener en ellos
ese ardor guerrero y esa presencia de d4nimo que tan bien
sienta a la libertad y que nutre el gusto por ella misma
mds que por la necesidad de proveer a la propia defensa.

Habria buscado un pais en que el derecho de legisla-
cién fuera comiin a todos los ciudadanos; porque ¢quién
mejor que ellos puede saber bajo. qué condiciones les
conviene vivir juntos en una misma sociedad? Mas no
habria aprobado plebiscitos semejantes a los de los ro-
manos, en los que los jefes del Estado y los mds interesa-
dos en su conservacién estaban excluidos de las delibera-
ciones de que a menudo dependia su salvacién, y en los
que, por una absurda inconsecuencia, los magistrados es-
taban privados de los derechos de que gozaban los simples
ciudadanos.

Por el contrario, habrfa deseado que no todos tuvieran
el poder de proponer nuevas leyes segin su fantasfa;
para asf cortar proyectos interesados y mal concebidos,
y las innovaciones peligrosas que perdieron finalmente a
los atenienses; que tal derecho perteneciese sélo a los
magistrados **; que lo usasen incluso con tanta circuns-

* FPrancia, Saboya y los Cantones suizos. Francia, por ejemplo,
gozaba de empréstitos y amplias relaciones comerciales con los
banqueros ginebrinos, protestantes en su mayoria.

* El Consejo General de la Reptiblica de Ginebra, que agru.
paba a todos los ciudadanos, posefa el derecho de eleccién, de
legislacién, de. establecimiento de impuestos y el de contratacién;
sin embargo, los temas que podia discutir ese Consejo Genersl
pasaban antes por el tamiz del Consejo de los Veinticinco, que
debfa aprobar los que pasaban ‘a tratarse en el Consejo de. los
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peccibn, que por su parte el pueblo fuera tan reservado
en dar su consentimiento a esas leyes, y que la promul-
gacién sélo pudiera hacerse con tanta solemnidad que
antes de que la constitucién fuera socavada hubiera tiem-
po de convencerse de que es sobre todo la gran antigiie-
dad de las leyes lo que las hace santas y venerables, de

~ que el pueblo desprecia al punto aquellas que ve cambiar
. todos los difas, y de que, si se acostumbran a descuidar

los aqtiguos usos so pretexto de hacetlo mejor, con fre-
cuencia se introducen grandes males para corregir otros
menores.

Habrfa huido sobre todo, por necesariamente mal go-
bernada, de una reptblica en que el pueblo, creyendo
poder prescindir de sus magistrados o no dejarles mds
que una autoridad precaria, se hubiera reservado impru-
antemente la administracién de los asuntos civiles y la
ejecucién de sus provias leyes; tal debié ser la grosera
constitucién de los primeros gobiernos al salir directa-
mente del estado de naturaleza, y tal fue también uno de
los vicios que perdieron a la repiiblica de Atenas.

Habrfa escogido en cambio aquella en que los parti-
cglares, contentdndose con sancionar las leyes y con deci-
dir corporativamente y por el dictamen de los jefes los
asuntos ptiblicos mds importantes, establecieran tribunales
respetados, distinguieran con cuidado los diversos depar-
tamentos, eligieran afio tras afio a los mds capaces y mds
integros de sus conciudadanos para administrar justicia
y gobernar el Estado; y en la que dando de este modo
la virtud de los magistrados testimonio de la sabidurfa
del pueblo, uno y otros se honrarfan mutuamente. De
suerte que si alguna vez funestos malentendidos vienen
a turbar la concordia publica, incluso esas épocas de ence-
guecimiento y de errores estén marcadas por testimonios
de moderacién, de estima reciproca, y de comin respeto

Doscientos; éste apro})aba los temas a tratar por el Consejo Ge-
neral. Aquellos consejos, el de los Veinticinco y el de los Dos-
Cientos, estaban controlados por las familias patricias.
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por las leyes, presagios y garantfas de una reconciliacién
sincera y perpetua *.

Tales son, MAGNIFICOS, MUY HONORABLES Y SOBERANOS
SENORES, las ventajas que habria buscado en la patria que
habria escogido para mi. Y si la providencia le hubiera
anadido ademds una situacién encantadora, un clima tem-
plado, un suelo fértil y el aspecto m4s delicioso que bajo
el cielo haya, no habria deseado para colmar mi dicha
més que gozar todos estos bienes en el seno de vuestra
feliz patria, viviendo apaciblemente en dulce compaiifa
con mis conciudadanos, ‘ejerciendo para con ellos y a
ejemplo suyo la humanidad, la amistad y todas las virtu-
des, y dejando tras de mf la honorable memoria de un
hombre de bien y de un patriota honesto y virtuoso.

Si, menos feliz o demasiado tarde sabio, me hubiera
visto reducido a concluir en otros climas una achacosa y
linguida carrera, echando de menos indtilmente el re-
poso y la paz de que una juventud imprudente me hu-

biera privado, habrfa nutrido al menos en mi alma esos

mismos sentimientos que no habria podido ejercer en mi
pafs, y, penetrado de un afecto tierno y desinteresado
por mis lejanos conciudadanos, les habtia dirigido desde:
el fondo de mi corazén, poco méds o menos, el siguiente
discurso:

«Mis queridos conciudadanos, o mejor mis hermanos,
puesto que los lazos de la sangre, asi como las leyes, nos

* Velada alusién a los sucesos del 21 de agosto de 1737, en
que las milicias burguesas de la ciudad tomaton las armas y ocu-
paron casi toda la ciudad, enfrentdhdose a las tropas de la guar-
nicién. El motivo habia sido un juicio politico, y la revuelta fue
motivo de intervencién de Francia y de los cantones suizos en la
ciudad. «Durante las perturbaciones de la Repiblica estos dos ciu-
dadanos se lanzaron a dos partidos contrarios: el hijo al de la
burguesia, el padre al de los Magistrados, y cuando se tomaron
las armas en 1737, vi, estando en Ginebra, salir armados al padre
y al hijo de la misma casa, uno para subir al Ayuntamiento, otro
para dirigirse a su barrio, seguros de encontrarse dos horas des-
pués frente a frente, expuestos a degollarse efitre sf. Este espec-
tdculo horroroso me causé una impresién tan viva que juré no
participar jam4s en ninguna guerra civil, ...» (Confesiones, libro V).
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unen a casi todos, dulce me es no poder pensar en vos-
otros sin pensar al mismo tiempo en todos los bienes de
que ’gozé.ls y cuyo precio ninguno de vosotros siente
quiza mejor que yo que los he perdido. Cuanto més re-
ﬂexmnq sobre vuestra situacién polftica y civil, menos
puedo imaginar que la naturaleza de las cosas humanas
pueda implicar una mejor. En todos los demds gobiernos
cuando se trata de asegurar el mayor bien del Estado.
todp se limita siempre a proyectos ideales, y todo lo més,
a synples posibilidades. Para vosotros, vuestra felicidad
estd completamente labrada, no hay més que gozarla, y
para volveros perfectamente felices no necesitiis mds ciue
saber contentaros con serlo, Adquirida vuestra sobera-
nfa, o recobrada con la punta de Ia espada, y conservada
dur,ante dos siglos a fuerza de valor y de sabidurfa. al fin
estd p!.cna Yy universalmente reconocida, Tratados I;ohora-
bles_ijan vuestros limites, aseguran vuestros derechos
y afl;man. vuestro descanso. Vuestra constitucién es ex.
celente, dlc.tada por la razén mds sublime, y garantizada
por potencias amigas y respetables; vuestro Estado es
tranquilo, no tenéis ni guerras ni conquistadores que te-
mer; no tenéis m4ds amos que sabias leyes que vosotros
h.abé1s hecho, administradas por magistrados fntegros ele-
gidos por vosotros; no sois ni lo bastante ricos para
enervaros con la molicie y perder en vanas delicias el
gusto de la verdadera felicidad y de las virtudes slidas
ni lo bastante pobres para necesitar mds ayudas extran.
jeras df: las que os procura vuestra industria; y esta pre-
ciosa libertad que en las grandes naciones sélo se man-
tiene a base de impuestos exorbitantes, no os cuesta casi
nada conservarla.

iOjald dure siempre, para felicidad de sus ciudadanos
y ejemplo de los pueblos, una repiblica tan sabia y tan
.fehzmente constituida! He ah el tnico voto que os que-
da por hacer, y el tnico cuidado que os queda por tomat.
En adelante a vosotros solos toca, no labrar vuestra felici-
dgd, vuestros antepasados os han evitado ese esfuerzo
sino hacerla duradera por la sabiduria de usarla bien. De
vuestra unidén perpetua, de vuestra obediencia a las leyes,
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de vuestro respeto por sus ministros es de lo que depen-
de vuestra consetvacién. Si queda entre vosotros el me-
nor germen de acritud o de desconfianza, apresuraos a
destruirlo como a levadura funesta de la que tarde o
temprano resultarian vuestra desgracia y la ruina del Es-
tado. Yo os conjuro a penetrar en el fondo de vuestro
corazén y a consultar ]a voz secreta de vuestra conciencia.
¢Alguien de entre vosotros conoce en el universo un
cuerpo mds Integro, mds esclarecido, méds respetable que
el de vuestra magistratura? ¢No os dan todos sus miem-
bros ejemplos de moderacidén, de sencillez de costum-
bres, de respeto por las leyes v de la reconciliacién més
sincera? Rendid, pues, sin reservas a tan sabios jefes esa
saludable confianza que la razén debe a la virtud; pensad
que son de vuestra eleccién, que la justifican, y que los
honores debidos a quienes vosotros habéis constituido
en dignidad recaen necesariamente sobre vosotros mis-
mos. Ninguno de vosotros es tan poco ilustrado como
para ignorar que donde cesan el vigor de las leyes y la
autoridad de sus defensores no puede haber ni seguridad
ni libertad para nadie. ¢De qué se trata, pues, entre
vosotros si no es de hacer de buen grado y con justa
confianza lo que siempre estarfais obligados a hacer pot
verdadero interés, por deber, y por razén? Que una
culpable y funesta indiferencia por el mantenimiento de
la constitucién no os haga nunca desoir, en el momento
necesario, las sabias opiniones de los m4s ilustres y llenos
de celo de entre vosotros. Al contrario, que la equidad,
Ia moderacién, la méds respetuosa firmeza, continden re-
gulando todos vuestros pasos y mostrando a todo el uni-
verso con vosotros el ejemplo de un pueblo altivo y
modesto, tan celoso de su gloria como de su libertad.
Guardaos sobre todo, y este serd mi dltimo consejo, de
escuchar nunca interpretaciones secretas y discursos en-
venenados cuyos secretos motivos son a menudo mis
peligrosos que las acciones que tienen por objeto *. Toda

* Ataque a la burguesia ginebrina que, descontenta con el
edicto de 1738, aprovechaba cualquier ocasién para manifestarlo.
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una casa se despierta y se mantiene en estado de alarma
a los primeros gritos de un guardidn bueno y fiel que
sélp ladra cuando se acercan los ladrones; pero se odia
la importunidad de esos animales ruidosos que perturban
sin cesar el descanso publico, y cuyas advertencias conti-
nuas y fuera de lugar no se hacen escuchar siquiera en el
momento en que son necesarias.»

Y vosotros, MAGNIFICOS Y MUY HONORABLES SENORES,

vosotros, dignos y respetables magistrados de un pueblo

hbre:: permitidme ofreceros en particular mis homenajes
y mis respetos. Si hay en el mundo un rango propio para
hacer ilustres a quienes lo ocupan, es sin duda el que
dan los talentos y la virtud, ése del que os habéis hecho
dignos y al que os han elevado vuestros conciudadanos.
Su propio mérito afiade todavia al vuestro un nuevo es-
plendor, y escogidos por hombres capaces de gobernar
a otros para que los gobernéis a ellos mismos, me pare-
céis tan por encima de los demds magistrados como un
pueblo libre, y sobré todo el que tenéis el honor de con-
ducir, lo estd gracias a sus luces y a su razén del popula-'
cho de otros Estados. »

Séame permitido citar un ejemplo del que deberian
qupdar mejores huellas, y que siempre estard presente en
mi corazén. No recuerdo sin la mds dulce emocién la
memoria del virtuoso ciudadano de quien recibi el ser y
que a mgnudo alimentdé mi infancia con el respeto que os
era debido. Adn lo veo viviendo del trabajo de sus
manos, y nutriendo su alma de las verdades mds sublimes.
Veo a Tacito, a Plutarco, y a Grocio mezclados' ante ¢l
junto a._los instrumentos de su oficio *. Veo a su lado
a un hijo querido recibiendo con harto poco fruto las
tiernas instrucciones del mejor de los padres. Pero si los
extravios de una loca juventud me hicieron olvidar du-
rante un tiempo tan sabias lecciones, tengo la dicha de
con}probar finalmente que, cualquiera que sea la incli-
nacién que se tenga hacia el vicio, es dificil que una

* En las pdginas iniciales de las Confesiones i
a tiende Rous-
. seau sobre los primeros afios de su vida al ] dsc o
lecturas que ambos hacian, ado del pade, y fas
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educacién a la que el corazén se mezcla esté perdida para
siempre. ' '
Tales son, MAGNIFICOS Y MUY HONORABLES SENORES, .
los ciudadanos e incluso los sencillos habitantes nacidos en
el Estado que goberndis*; tales son esos hombres
instruidos y sensatos de quienes, bajo el nombre de obre-
ros y de pueblo, se tiene en las demds naciones ideas tan
bajas y tan falsas. Mi padre, lo confieso con alegria, no
era distinguido entre sus conciudadanos; no lo era mds
de lo que lo son todos, y, tal cual era, no hay co-
marca donde su compafifa no fuera buscada, cultivada, e
incluso con fruto, por las personas mds honradas. No me
corresponde a mf, y gracias al cielo tampoco es nece--
sario, hablaros de las atenciones que pueden esperar de
vosotros hombres de ese temple, iguales vuestros por la
educacién, asf como por los derechos de la naturaleza y
del nacimiento; inferiores vuestros por su voluntad, por

la preferencia que debfan y que han concedido a vuestro

mérito, y por la. que vosotros les debéis a vuestra vez
cierto reconocimiento. Observo con viva satisfaccién con
cudnta dulzura y condescendencia moderdis con ellos la
gravedad conveniente a los ministros de las leyes, cudnto
Jevolvéis en estima y en atenciones lo que os deben en
obediencia y en respeto; conducta llena de justicia y de
sabidurfa, idénea para alejar mds y mds la memoria de
acontecimientos desgraciados que hay que olvidar para
no volver a verlos jamds; conducta tanto mds juiciosa
cuanto que este pueblo equitativo y generoso hace un
placer de su deber, gusta naturalmente de honratos, ¥y
los més ardientes en sostener sus derechos son los més
dispuestos a respetar los vuestros.

* En Ginebra habfa distintas categorfas de personas: los na-
turales o ciudadanos, y los habitantes; estos dltimos no gozaban
més que de los derechos de residencia y de trabajo. Al lado de
esta divisién habfa otra: ‘los ciudadanos se dividian por su clase
social en ciudadanos altos y bajos: a estos dltimos pertenecfan
Rousseau y su padre, Isaac Rousseau, humilde zapatero que en
1722 (cuando Rousseau tenfa diez afios) hubo de expatriarse a
rafz de una disputa con un militar perteneciente a una de las
familias poderosas de la ciudad.
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No.d'ebe ser sotprendente que los jefes de una socie-
d.ad civil amen la gloria y la felicidad, pero lo es dema-
s1ado. para la tranquilidad de los hombres que quienes
se miran como 'los magistrados, o mejor, como los amos
de una patria mds santa y mds sublime, den testimonio
de cierto amor por la patria tetrestre que los nutre.
iCudn ’dulce me es poder hacer en favor nuestro una
excepcidn tan rara, y poner en el rango de nuestros me-
jores ciudadanos a esos celosos depositarios de los dog-
mas sagrados autorizados por las leyes, a esos venerables
pastores de almas cuya viva y dulce elocuencia leva
tanto mejor a los corazones las mdximas del Evangelio
cuanto que siempte comienzan por practicarlas ellos
mismos! Todo’el mundo sabe con qué éxito se cultiva
en Ginebra el arte del pudlpito *; pero demasiado acos-
tumbrados a ver hablar de una manera y obrar de otra
pocas personas saben hasta qué punto el espiritu del
cristianismo, la santidad de las costumbres, la severidad
para consigo y la dulzura para los demds, reinan en la cor-
poracién de nuestros ministros. Quizd sélo a la ciudad
de Gmebr? le corresponda mostrar el edificante ejemplo
de una unidn tan perfecta entre una sociedad de teblogos
y de .hombrc‘s de.l‘etras ** Sobre su sabiduria y su mo-
deracién reconocidas, sobre su celo por la prosperidad
del Estado es en gran parte sobre lo que fundo la espe-
ranza de su eterna tranquilidad; y observo, con un pla-
cer mezclado al asombro y al respeto, cudnto horror tie-
nen por las horribles mdximas de esos hombres sagrados
y bé;baros de quienes la historia proporciona més de
un ejemplo, y que para sostener los presuntos derechos
de Dios, es decir, sus intereses, eran tanto menos avaros
de la sangre humana cuanto que se jactaban de que la
suya serfa siempre respetada.

* En Ginebra no sélo los pastores cultivaban el pdlpito;
tenfan también acceso los laicos; en el libro I de laspcgn;g;ioZeil
por ejemplo, se habla de los sermones compuestos por Bcrnarci
Rousse’au, tfo del escritor, y de los que como ejercicio componfan
tar&tg éste -como su primo en la adolescencia.

Alusién a la Academia, fundada por Calvino en 1559,

Sobre el ofigen de la desigualdad

¢Podria olvidar a esa preciosa mitad de la repdblica
que hace las delicias de la otra, y cuya dulzura y sabi-
durfa mantienen la paz y las buenas costumbres? Ama-
bles y virtuosas ciudadanas, el destino de vuestro sexo
sers siempre gobernar el nuestro. iDichoso €l, cuando
vuestro casto poder, ejercido sélamente en la unién con-
yugal, no se deja sentir méds que para la gloria del Estado
y la felicidad ptblica! Asf es como las mujeres manda-
ban en Esparta, y asi es como merecéis mandar en Gi-
nebra. ¢Qué hombre bérbaro podria resistir a la voz del
honor y de la razén en boca de una tierna esposa? ¢Y
quién no despreciarfa un vano lujo viendo vuestro sen-
cillo y modesto atavio, que por el esplendor que recibe
de vosotras parece ser el mids favorable a la belleza?
A vosotras corresponde mantener siempre, con Vvuestro
estimable e inocente imperio y con vuestro espiritu insi-
nuante, el amor a las leyes en el Estado y la concordia
entre los ciudadanos; reunir mediante felices matrimo-
nios a las familias divididas; y sobre todo corregir me-
diante la dulzura persuasiva de vuestras lecciones y las mo-
destas gracias de vuestra conversacién, los defectos que
nuestros jévenes van a adquirir a otros paises, de donde,
en lugar de tantas cosas Gtiles de que podrian aprove-
charse, tan sélo traen, junto con un tono pueril y aires
ridfculos adquiridos entre mujeres perdidas, la admira-
cién por no sé qué pretendidas grandezas, frivolas com-
pensaciones de la servidumbre, que no valdrén nunca
lo que la augusta libertad. Sed, pues, siempre lo que sois,
las castas guardianas de las costumbres y los dulces vincu-
los de la paz, y continuad haciendo valer en toda oca-
sién los derechos del corazén y de la naturaleza en pro-
vecho del deber y de la virtud.

Me jacto de no verme desmentido por los hechos, al
fundar sobre tales fiadores la esperanza de la dicha co-
mén de los ciudadanos y de la gloria de la repiblica.
Confieso que con todas estas ventajas, no brillard con
ese resplandor que deslumbra la mayorfa de los ojos y
cuyo pueril y funesto gusto es el enemigo mds mortal
de la dicha y de la libertad. Que una juventud disoluta
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vaya a buscar en otra parte placeres ficiles y de largos
arrepentimientos. Que las pretendidas personas de gusto
admiren en otros lugares la grandeza de los palacios, la
belleza de las carrozas, los soberbios ajuares, la pompa
de los espectdculos, y todos los refinamientos de la
molicie y del lujo. En Ginebra no se encontrard més que
hombres, pero semejante espectdculo bien tiene su valor,
y quienes lo busquen de sobra valdrdn por los admira-
- dores del resto. ‘

Dignaos, magnificos, muy honorables y soberanos
sefiores, recibir todos con igual bondad los respetuo-
sos testimonios de interés que hago por vuestra prosperi-
dad comun. Si yo fuera lo bastante desgraciado para ser
culpable de algiin arrebato indiscreto en esta viva efusién
de mi.corazén, os suplico lo perdonéis en honor al tierno
afecto de un verdadero patriota y al celo ardiente y legi-
timo de un hombre que no cree que para él haya mayor
felicidad que la de veros a todos dichosos.

Con el més profundo respeto soy,

MAGNIFICOS, MUY HONORABLES
Y SOBERANOS SENORES,

vuestro muy humilde y muy obediente
servidor y Conciudadano.

- JeaN JacqQues Rousseau
En Chambéry, 12 de junio de 1754.

Prefacio

El mds atil y menos avanzado de todos los 2conoc1-
mientos humanos me parece ser el del hombre?, y me
atrevo a decir que la sola inscripcién del templo’ de Del1
fos * contenfa un precepto mis importante y mas difici
que todos los gruesos libros de los moralistas. Por eso
considero el tema de este Discurso como una de las cues-
tiones mis interesantes que la filosofia puede proponer,
y, desgraciadamente para nosotros, como una de 1l)as mas
espinosas que los filésofos puedan resolver. orqtlxe,
¢cémo conocer la fuente de la desigualdad entre los
hombres si no se empieza por conocetles 2 ellos mismos?
¢Y cémo conseguira el hombre verse tal cual lo ha for-
mado la naturaleza, a través de todos los cambios que
la sucesién de los tiempos y de las cosas ha debido pro-
ducir en su constitucién original, y separar_lo que atafie
a su propio fondo de lo que las circunstancias y sus Pro_r;
gresos han afiadido o cambiado de su estado primitivo

* La inscripﬁién délfica (socrdtica): «Conécete a ti mhmo».
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Semejante a la estatua de Glauco * que el tiempo, la
mar y las tormentas habian desfigurado de tal manera
que se parecfa menos a un dios que a una bestia feroz
el.alma humana, alterada én el seno de la sociedad por’
n.nl causas constantemente renacientes, por la adquisi-
cién de-una multitud de conocimientos y de errores, por
los cambios ocurridos en la constitucién de los cue,rpos
y por 91 choque continuo de las pasiones, ha cambiado,
por asi decir, de apariencia hasta el punto de ser casi
xrr‘ecqngciblg ; ¥ en lugar de un ser que acta siempre por
principlos clertos e invariables, en lugar de esa celeste y
majestuosa sencillez con que su autor le habia marcado
ya sblo se encuentra el disforme contraste de la pasién,
que cree razonar y del entendimiento en delirio.

Lo que hay de més cruel todavia es que todos los
progresos de la especie humana la alejan sin cesar de su
estado primitivo; cuantos mds conocimientos nuevos
acum‘u!amos, tanto mds nos privamos de los medios de
adqgmr el més importante de todos: y es que, en un
sentido, a fuerza de estudiar al hombre nos hemos puesto
al margen de la posibilidad de conocerle.

_ Es fdcil ver que en estos cambios sucesivos de la cons-
titucién humana es donde hay que buscar el primer ori-
gen de las diferencias que distinguen a los hombres, los
cuales, segiin la opinién comin, son por naturaleza tan
iguales entre sf como lo eran los animales de cada especie
antes de que diversas causas fisicas hubieran introducido
en algunos las variedades que observamos. En efecto. es
inconcebible que esos primeros cambios, sea cual fuere
el medio por el que hayan ocurrido, hayan alterado a la
vez y de la misma manera a todos los individuos de Ia
éspecie; pero mientras unos se perfeccionaban o deterio-
raban, y consegufan diversas cualidades buenas o malas
que no eran inherentes a su naturaleza, otros permanecie-
ron mucho mids tiempo en su estado original; y esa fue

Glauco, hijo de Antedén, o de Poseidén, dios marino sfm-
bolo écl‘poderfo cretense (Virgilio, Metamorfosis, xiii, 924). Platén
(Republxca', X, 611) convierte la estatua desfigurada en metéfora
de la condicién del alma unida al cuerpo, '

Sobre el origen de la desigualdad

entre los hombres la primera fuente de la desigualdad,
lo cual es mids ficil de demostrar asi en lineas generales
que determinar con precisién sus verdaderas causas.

Que mis lectores no se imaginen, pues, que me atrevo
a jactarme de haber visto lo que tan dificil de ver me
parece. He iniciado algunos razonamientos; he aventu-
rado algunas conjeturas, menos con la esperanza de re-
solver la cuestién que con la intencién de aclararla y de
reducirla a su verdadero estado. Ficilmente otros podrin
ir mis lejos por la misma ruta, sin que le sea fécil a
nadie llegar al término. Porque no es liviana empresa
separar lo que hay de originario y de artificial en la na-
turaleza actual del hombre, ni conocer bien un estado
que ya no existe, que quizd no haya existido, que proba-
blemente no existird jamds, y del que sin embargo es
necesario tener nociones precisas para juzgar bien nues-
tro estado presente *. Quien se decida a determinar exac-
tamente las precauciones a tomar para hacer sobre este
tema observaciones sélidas, necesitaria incluso mds filo-
soffa de lo que se piensa; y una buena solucidén del pro-
blema siguiente no me pareceria indigna de los Aristé-
teles y los Plinios de nuestro siglo: ¢Qué experiencias
serian necesarias para llegar a conocer al hombre natural,
y cudles son los medios de realizar esas experiencias en
el seno de la sociedad? Lejos de emprender la resolucién
de este problema, creo haber meditado bastante el tema
para atreverme a responder por adelantado que los mayo-
res filédsofos no seran lo suficientemente buenos para di-
rigir esas experiencias ni los soberanos mis poderosos
para hacetlas; concurso que apenas es razonable esperar,

* Rousseau parece admitir la no existencia del hombre natural
en la Lettre a Christophe de Beaumont: «Este hombre no existe,
diréis: de acuerdo. Pero puede existir por suposicién», teorfa que
concuerda con las de Levi-Strauss, quien considera necesaria la
definicién del estado de naturaleza aunque no haya existido: «El
hombre natural no es ni anterior ni exterior a la sociedad; nos
corresponde a“nosotros hallar su forma, inmanente al estado social
fuera del cual la condicién humana es inconcebible» (Tristes Tro-
piques). De cualquier modo, esa misma hipétesis la habfa lefdo
Rousseau en Pufendorf. .
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sobre todo con la perseverancia o mejor con la continui-

dad de luces y de buena voluntad necesaria de una y
otra parte para llegar al éxito, '

Estas investigaciones tan dificiles de hacer, y en las
que tan poco se ha pensado hasta aquif son, sin embargo,
los tinicos medios que nos quedan para allanar una mul-
titud de dificultades que nos ocultan el conocimiento de
los fundamentos reales de la sociedad humana. Es esta
ignorancia de la naturaleza del hombre la que arroja tan-

ta incertidumbre y obscuridad sobre la verdadera defi-

nicién del derecho natural: porque la idea del derecho
dice el sefior Butlamaqui *, y més atn la del derecho
_ natural, son manifiestamente ideas relativas a la natu-
raleza del hombre, Es por tanto de esa naturaleza misma
del hombre, prosigue, de su constitucién y de su estado
de donde hay que deducir los principios de esta ciencia.
Se observa, no sin sorpresa ni sin escdndalo, el escaso
acuer_do que reina sobre esta importante materia entre
los diversos autores que la han tratado. Entre los escri-
tores mds graves apenas se encuentran dos que sean de
la misma opinién en este punto. Sin hablar de los anti-
guos filésofos que parecen haber tomado por tarea con-
tradecirse entre si sobre los principios més fundamenta-
les, los jurisconsultos romanos someten indistintament
al hombre y a todos los demds animales a la misma 1e§
natural, porque bajo este nombre consideran més la ley
que la naturaleza se jmpone a s{ misma que la que pres-
cribe; o mejor, a causa de la. acepcién particular segiin
la cual esos jurisconsultos entienden la palabra ley, pa-
recen no haberla tomado en esta ocasién mds que por
expresién de las relaciones generales establecidas por la
naturaleza entre todos los seres animados, para su co-

* Jean-Jacques Burlamaqui (1694-1748) £

) J , profesor de la Acad
mia de Ginebra, y autor de: Principes du droit naturel (Ginebr::
1747) y Principes du droit pdlitigue (Ginebra, 1751), Para Robert
E%aéhélglégun;au 8?814) science politiqgue de son temps, Patis

UFE, , pigs. 84-89) la influencia de B i .
seau habria sido superficial. encia de Burlamagu sobre Rous
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min conservacién *. Los modernos, que no reconocen
bajo el nombre de ley méds que una regla prescrita a un
ser moral, es decir, inteligente, libre, y considerado en
sus relaciones con otros seres, limitan consecuentemente
al solo animal dotado de razén, es decir, al hombre, la
competencia de la ley natural; pero al definir cada uno
esa ley a su modo, todos.la establecen sobre principios
tan metafisicos que incluso entre nosotros hay muy pocas
personas en situacién de comprender estos principios,
cuando no pueden encontrarlos por si mismos. De suerte
que todas las definiciones de estos sabios hombres, por
otro lado en perpetua contradiccién entre si, concuerdan

solamente en esto, en que es imposible comprender la
ley de la naturaleza, y en consecuencia obedecerla, sin
ser un grandisimo razonador y un profundo metafisico.
Lo cual significa precisamente que los hombres han de-
bido emplear para el establecimiento de la sociedad luces
que sélo se desarrollan con mucho esfuetzo y para muy
pocas personas en el seno de la sociedad misma.
Conociendo tan poco la naturaleza y entendiéndose tan
mal sobre ¢l sentido de la palabra ley, serfa muy dificil
convenir en una buena definicién de la ley natural. Por
eso todas las que se encuentran en los libros, ademds del
defecto de* no ser uniformes, tienen ain el de estar de-
ducidas de muchos conocimientos que los hombres no
poseen naturalmente, y ventajas cuya idea sélo pueden
concebir después de haber salido del estado de natu-
raleza. Se comienza por buscar aquellas reglas que, en
orden a la utilidad comin, seria idéneo que los hombres
conviniesen entre si; y luego se da el nombre de ley

* Montesquieu se acerca mds a los jurisconsultos romanos cn
su definicién de ley que Rousseau: «Las leyes, en la significacion
mas amplia, son las relaciones necesarias que derivan de la natu-
raleza de las cosas; y en este sentido, todos los seres tienen sus
leyes; la Divinidad tiéne sus leyes; el mundo material tiene sus
leyes; las inteligencias superiores al hombre tienen sus leyes;
los animales tiehen sus leyes; el hombre tiene sus leyes» (Esprit
des lois, 1, 1.) [Ver Robert Shackleton, Montesquieu, a critical
Biography, Londres, 1961, y sobre todo el capftulo XI: «Montes-
quieu’s conception of Law», pigs. 244-264].
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natural a la coleccién de esas reglas sin mds pruebas que
el bien que se piensa que resultaria de su préctica uni-
versal. He ahi con toda seguridad una manera muy cé-
moda de componer definiciones, y de explicar la natu-
raleza de las cosas por conveniencias casi arbitrarias.
Mas en tanto no conozcamos al hombre natural, es en
vano que queramos determinar la ley que ha recibido o
la que mejor conviene a su constitucién. Todo lo que
p9demos ver muy claro respecto a esta ley, es que no
solo’ es preciso, para que sea ley, que la voluntad de
aquél a quien obliga pueda someterse a ella con conoci-
miento, sino que para que sea natural es preciso ademds
que l'fable de modo inmediato por voz de la naturaleza.
Dejando de lado, pues, todos los libros cientificos
que no nos ensefian sino a ver a los hombres tales cual
ellos se han hecho, y meditando sobre las primeras y
més sn.np_le§ operaciones del alma humana, creo percibir
dos principios anteriores a la razén *, uno de los cuales :
nos interesa vivamente para bienestar nuestro y para la
conservacién de nosotros mismos, y el otro nos inspira
una repugnancia natural a ver perecer o sufrir a cual-
quier ser sensible, y principalmente a nuestros seme-
jantes. Del concurso y de la combinacién que nuestro
espiritu es capaz de hacer de estos dos princjpios, sin
que sea necesario hacer entrar ahi el de la sociabilidad
es de donde me parece que derivan todas las reglas del
derecho natural; reglas que la razén se ve luego forzada
a restablecer sobre otros fundamentos, cuando por sus
desarrollos sucesivos termina por ahogar a la naturaleza.

* La piedad.y el amor de sf mismo son temas cla
desgr;ollq ideolégico ‘de Rousseau, que vuelve sobre cl‘ﬁ: :g :}
Emilio, libro IV_,, en la primera parte de este Discurso, en la no-
ta 15, en los Didlogos, en las Ensofiaciones del paseante solitario
y en el Et.zsaya so_bre el origen de las lenguas; hasta el punto de
que las divergencias halladas entre el capitulo X de ese Ensayo
y el presente discurso han servido para que se entablara polémica
s9bre Ia fecha de redaccién de aquél. Véanse mis ediciones de esos -
titulos citados en la bibliograffa; y puede verse el aprovechamiento )
que de estas tesis de Rousseau hace el marqués de Sade en La filo-
softa en el tocador, también citada.

Sobre el origen de la desigualdad

De esta manera, no estd- uno obligado a hacer del
hombre un filésofo antes de hacerlo un hombre; sus
deberes hacia el préjimo no le son tnicamente dictados
por las tardias lecciones de la sabiduria; y mientras no
oponga resistencia al impulso interior de la conmisera-
cién, jamds hard dafio a otro hombre, ni siquiera a nin-
gin ser sensible, salvo en el caso legitimo en que, halldn-
dose interesada su conservacién, estd obligado a darse
preferencia a sf mismo. Por este medio se acaban tam-
bién las antiguas disputas sobre la participacién de los
animales en la ley natural. Porque es evidente que, des-
provistos de luces y de libertad, no pueden reconocer esta
ley; mas por parecerse en algo a nuestra naturaleza por
la sensibilidad de que estin dotados, es facil creer que
deben participar también del derecho natural, y que el
hombre estd sujeto respecto a ellos a cierta especie de
deberes. En efecto, parece que si estoy obligado a no -
hacer ningdn mal a mi semejante, es menos por ser un
ser razonable que por ser un ser sensible: cualidad ésta
que, siendo comyn al animal y al hombre, deba dar a aquél
por lo menos el derecho de no ser maltratado intil-
mente por éste.

Este mismo estudio del hombre original, de sus ver-
daderas necesidades, y de los principios fundamentales
de sus deberes, sigue siendo el tnico medio bueno que
puede emplearse para allanar ese tropel de dificultades
que se presentan sobre el origen de la desigualdad mo-
ral, sobre los verdaderos fundamentos del cuerpo poli-
tico, sobre los derechos reciprocos de sus miembros y
cobre otras mil cuestiones semejantes, tan importantes
como mal esclarecidas.

Considerando la sociedad humana con mirada tran-
quila y desinteresada, no parece mostrar a primera vista
mds que la violencia de los hombres poderosos y la opre-
sién de los débiles; el espiritu se revuelve.contra la
dureza de unos; uno se ve llevado a deplorar la ceguera
de los otros; y como nada hay menos estable entre los
hombres que esas relaciones exteriores que con més fre-
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cuencia produce el azar que la sabidurfa, y que se llaman
debilidad o potencia, riqueza o pobreza, las instituciones
humanas parecen fundadas al primer golpe de vista sobre
montones de arena movediza; sélo después de haberlas
examinado de cerca, sélo después de haber apartado el
polvo y la arena que rodean el edificio, se petcibe la
base inquebrantable sobre la que se alza, y se aprende a
respetar sus fundamentos. -Ahora bien, sin el estudio
serio del hombte, de sus facultades naturales, y de sus
desarrollos sucesivos, jamds se conseguird hacer esas
distinciones, ni separar en la actual constitucién de las
cosas lo que la voluntad divina ha hecho de lo que el
arte humano ha pretendido hacer. Las investigaciones
politicas y morales a que da lugar la importante cues-
tién que examino son, pues, ttiles de todos modos, y la
historia hipotética de los gobiernos es para el hombre
una leccién instructiva por todos los conceptos. Al con-
siderar lo que nos habriamos vuelto abandonados a
nosotros mismos, debemos aprender a bendecir a aquél
cuya mano bienhechora, corrigiendo nuestras institucio-

nes y-dédndoles un asiento inquebrantable, previno los
" desérdenes que de ellas deberian resultar, e hizo nacer
nuestra felicidad de medios que parecian deber colmar
nuestra miseria,

Quem te Deus esse

Jussit, et bhumand qud parte locatus es in re,
Disce *. ;

* Persio, Sdtiras, 111, 71-73: «Aprende lo que la divinidad te:
ha ordenado ser, y cudl es tu sitio en el mundo humano».

ADVERTENCIA SOBRE LAS NOTAS

He aiadido algunas notas a esta obra seghn mi cos-
tumbre perezosa de trabajar a ratos perdidos. Estas notas
se apartan a veces del tema lo bastante como para que no
sea preciso leerlas con el texto. Las be 'relegado por tanto
al final del Discurso *, en el que be intentado seguir lo
mejor que he podido el camino més recto. Quienes ten-
gan el vdlor de volver a empezar, podrin entretenerse
la segunda vez dando una batida por los matorrales e
intentando echar una ojeada a las notas; poco ha de im-
portar que los demis no las lean siquiera.

* Lin la presente edicién figuran en las pdgs. 301-333.



' CUESTION
propuesta por la Academia de Dijon:

Cudl es el origen de la desigualdad entre
los -hombres, y si estd autorizada
por la ley natural *

* Mercure de France, noviembre de 1753, pdgs. 65-66: «El pre-
mio de moral para el afio 1753, consistente en una medalla de oro
de treinta pistolas de valor, serd adjudicado a quien mejor haya
resuelto el problema siguiente: Cudl es la juente de la desigualdad
entre los hombres, y si estd autorizada por la ley natural.

Podrd ser escrita en francés o en latin, y la lectura no deberd
exceder tres cuartos de hora. Las Memorias, francas de porte,
serdn- dirigidas a M. Petit, Secretario de la Academia, rue du
Vieux Marché, en Dijon, que no las admitird pasado el primero
de abril».



Discurso sobre el origen
y los fundamentos de la
desigualdad entre los hombres

Es del hombre de quien tengo que hablar, y la cues-
tién que examino me dice que voy a hablar a hombres,
porque no se propone uno cuestiones semejantes cuando
se teme honrar la verdad. Defenderé, pues, confiado la
causa de la humanidad ante los sabios que a ello me
invitan, y no quedaré descontento de mi mismo si me
vuelvo digno de mi tema y de mis jueces *.

Concibo en la especie humana dos clases de desigual-
dad: una, que yo llamo natural o fisica, porque se halla
establecida por la naturaleza, y que consiste en la dife-
rencia de las edades, de la salud, de las fuerzas del
cuerpo, y de las cualidades del espiritu, o del alma;

* Un borrador, tachado, de este inicio del Discurso precisa
mejor el sentido: («Es del hombre de quien tengo que hablar y
[ilegible]. La cuestién que examino me ensefia ademds que voy
a hablar [que.tendré que hablar ante el hombre y que es] a hom-
bres [a quienes voy a hablar: porque hay menos valor en propo-
nerla que en resolverla, y quienes hacen conocer la verdad sobre
tales materias no se honran] menos que aquellos que osan soste-
nerla».) Figura en Lettres inédites de ].-]. Rousseau & Marc-Michel
Rey (su editor), Parfs, 1958.
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otra, que se puede llamar desigualdad moral, o politica,
porque depende de una especie de convencidn, y se halla
establecida, o al menos autorizada, por el consentimiento
de los hombres. Consiste ésta en los diferentes privile-
gios de que algunos gozan'en perjuicio de otros, como el
de ser mds ricos, mds respetados, mds poderosos que
ellos, o incluso el de hacerse obedecer.

No puede uno preguntarse cudl es la fuente de
la desigualdad natural, porque la respuesta se hallaria
enunciada en la simple definicién de la palabra. Menos
se puede atin buscar si habria alguna vinculacién esen-
cial entre esas dos desigualdades; porque eso seria pre-
guntar en otros términos si quienes mandan valen nece-
sariamente méds que quienes obedecen, y si la fuerza
del cuerpo o del espiritu, la sabiduria o la virtud, se
hallan siempre en los mismos individuos proporcionadas
al poder o a la riqueza: cuestién buena quizd para ser
debatida entre esclavos escuchados por sus amos, pero
que no conviene a hombres razonables y libres que bus-
can la verdad.

¢De qué se trata entonces exactamente en este Dis-
curso? De sefialar en el progreso de las cosas el mo-
mento en que, sucediendo el derecho a la violencia, la.
naturaleza fue sometida a la ley; de explicar por qué
encadenamiento de prodigios pudo el fuerte decidirse
a servir al débil, y el pueblo a comprar una tranquilidad
ideal * al precio de una felicidad real.

Los filésofos que han examinado los fundamentos de
la sociedad han sentido la necesidad de remontarse hasta
el estado de naturaleza, pero ninguno ha llegado hasta
él. Unos ** no han vacilado en suponer en el hombre en
ese estado la nocién de lo justo y de lo injusto, sin pre-

* El texto francés dice en idée; la segunda acepcibn de idedl
es: «que no es fisico, real o verdadero, sino que estd en la fanta
sfax, ,Ijle querido mantener la contraposicién de los términos fran-
ceses ideal-real en vez de traducir el primero por una simplifica-
cién como hipotética, tebrica, etcétera,

e . . )
Grocio, en el discurso preliminar a su tratado De iure belli
ac pacis.
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ocuparse de mostrar si debié tener esa nocién, ni si-
quiera si le fue Wtil. Otros * han hablado del derecho
natural que cada cual tiene de conservar lo que le perte-
nece, sin explicar lo que entendfan ellos por pertenecer;
otros ¥*, otorgando desde el primer momento al mis
fuerte autoridad sobre el mds débil, han hecho nacer al
punto el gobierno, sin pensar en el tiempo que debié
transcurrir antes de que el sentido de las palabras auto-
ridad y gobierno pudiera existir entre los hombres. Fi-
nalmente todos, hablando sin cesar de necesidad, de avi-
dez, de -opresién, de deseos y de orgullo, han transfe-
rido al estado de naturaleza ideas que habian cogido en
la sociedad. Hablaban del hombre salvaje y pintaban al
hombre civil. En el espiritu de la mayoria de los nues-
tros no ha entrado siquiera la duda de que no haya exis-
tido el estado de naturaleza, cuando por la lectura de los
Libros Sagrados es evidente que el primer hombre, por
haber recibido inmediatamente de Dios las luces y los
preceptos, no se hallaba en ese estado, y que concedien-
do a los escritos de Moisés la fe que les debe todo
fliésofo cristiano, hay que negar que se hayan encon-
trado los hombres alguna vez, incluso antes del diluvio,
en estado puro de naturaleza, a menos que hayan vuelto
a caer en él por algin acontecimiento extraordinario. Pa-
radoja muy embarazosa de defender, y, desde luego, im-
posible de probar.

Comencemos, pues, por dejar a un lado todos los he-
chos ***_ porque no afectan a la cuestién. No hay que

* Samuel Pufendorf, De jure naturae et gentium, 1V, c. iv;
y sobre todo Locke, Second Treatise of civil Gobernment, cap. 11
(«On the State of Nature»).

** Hobbes, De Cive, 1, xiv.

**¢ Bl ardid de aceptar la tesis de la Sagrada Escritura for-
malmente para buscar mediante una hipdtesis distinta el origen
de la humanidad tenia por objeto aplacar a la autoridad eclesids-
tica; no fue Rousseau el primero en utilizarlo; el oratoriano P.
Lamy y, sobre todo, Condillac en su Essai sur lorigine des con-
naisances bumaines, imagina al principio de la segunda parte una
segunda cafda ocurrida tras el diluvio; Diderot, en su Apologie
de I'abbé de Prades, distingue el hombre de la creacién y el hom-
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tomar las investigaciones que se puedan realizar sobre
este tema por verdades histéricas, sino sdlo por razona-
mientos hipotéticos y condicionales, mds propios para
esclarecer la naturaleza de las cosas que para mostrar
su verdadero origen, y semejantes a los que todos los
' dmgc hacen nuestros fisicos sobre la formacién del mun-
do*. La religién nos ordena creer que, por haber
sacado el mismo Dios a los hombres del estado de natu-
galeza inmediatamente después de la creacidén, son des-
iguales porque €l quiso que lo fuesen; pero no nos pro-
hibe formar conjeturas sacadas dnicamente de la natu-
raleza del hombre y de los seres que lo rodean, sobre lo
que habria podido devenir el género humano de haber
quedado abandonado a su suerte. Esto es lo que se me
pregunta, y lo que me propongo examinar en este dis-
curso. Por interesar mi tema al hombre en general, tra-
taré de adoptar un lenguaje que convenga a todas las
naciones, o, mejor, olvidando tiempos y lugares para
pensar sélo en los hombres a quienes hablo, me supondré
en el liceo de Atenas, repitiendo- las lecciones de mis
maestros, teniendo a los Platones y a los Xendcrates **
por jueces, y al género humano por oyente.
jOh hombre, de cualquiera regién que seas, cuales-
quiera que sean tus opiniones, escucha! He aqu’i tu his-
toria, tal cual yo he crefdo leerla no en los libros de tus
semejantes que son falaces, sino en la naturaleza que
no miente nunca. Todo cuanto sea de ella, serd verda-
dero. No habrd de falso sino lo que yo ha;a puesto de
mi ,cosecha sin querer. Los tiempos de que voy a hablar
estdn muy lejanos. ;Cudnto has cambiado de como eras!
Por asi decir, es la vida de tu especie lo que te voy ;a

bre de la naturaleza, para considerar la evolucién de éste como
un progreso que le llgva, de una situacién de igualdad con los
Sr:mlales, 11'1lalsta\ Zl miximo estado de dignidad, el de hombre, des-
> el cual llegard a tomar posesién del parai i “dina-
mlsmﬁlcn eterna ascensién. paraiso mediante su dina
* Alusién ' a la Théorie de la Terre de Buffon V

' : , robable-

mente también al Essai de Cosmologie de Maupertuis).’ probable

** Xendcrates (-394-314), discipul
costunbn s o ), discipulo de Platén, de gran pureza de
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describir segdn las cualidades que recibiste, que tu edu-
cacién y tus hébitos han podido depravar, pero que no
han podido destruir. Siento que hay una edad en la que
el hombre individual querria detenerse; ti buscards la
edad en que desearfas que tu especie se hubiera dete-
nido. Descontento de tu estado presente, por razones
que anuncian a tu desventurada posteridad mayores des-
contentos atin, quizd querrfas poder retroceder; y este
sentimiento debe hacer el elogio de tus primeros antepa-
sados, la critica de tus contemporaneos y el espanto de
quienes tengan la desgracia de vivir después que ti *.

PRIMERA PARTE

Por importante que sea, ‘para juzgar correctamente sO-
bre el estado natural del hombre, para considerarlo desde
su origen y examinarlo, por asi decir, en el primer em-
brién de la especie, no seguiré su organizacién a través
de sus sucesivos desarrollos. No me detendré a buscar
en el sistema animal lo que pudo ser al comienzo para
convertirse finalmente en lo que es; no examinaré si,
como piensa Aristételes, sus ufias alargadas fueron pri-
mero garras,ganchudas; si era velludo como un oso y si,
por caminar a cuatro patas ®, sus miradas dirigidas hacia
tierra y limitadas a un horizonte de algunos pasos, no
marcaban a la vez el cardcter y los limites de sus ideas **.
No podria formar sobre este tema méds que conjeturas
vagas, y casi imaginarias. La anatomia comparada ha
progresado atin demasiado poco, las observaciones de los
naturalistas son aun demasiado inciertas, para que s€
pueda establecer sobre semejantes fundamentos la base
de un razonamiento sdlido; asf, sin recurrir a los cono-
cimientos sobrenaturales que tenemos sobre este punto,
y sin tomar en consideracién los cambios que debieron

* Rousseau desarrolla, frente a las teorfas de Diderot, sus tesis
sobre 1a degradacién progresiva de 12 humanidad.

** Rousseau sigue toda la tradicién clésica sobre el homo silves-
tris, los elogios y cantos a la verticalidad humana, etcétera.
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sobrevenir en la conformacién tanto interior como exte-
tior del hombre a medida que aplicaba sus miembros a
nhuevos usos, y a medida que se nutrfa con nuevos ali-
mentos, lo supondré conformado desde siempre como
lo veo hoy, caminando ‘sobre dos pies, sirviéndose de sus
manos como nosotros hacemos de las nuestras, dirigiendo
su mirada sobre toda la naturaleza, y midiendo con los
ojos la vasta extensién del cielo *. o

Al despojar a este ser asi constituido de todos los do-
nes sobrenaturales que ha podido recibir, y de todas las
facul.tades artificiales que no ha podido adquirir sino
mediante gliandes progresos, al considerarlo, en una pa-
labra, tal como debié salir de las manos de la natura-
leza, veo un animal menos fuerte que unos, menos 4gil
que otros, pero en conjunto organizado m4s ventajosa-
mente que cualquiera de todos ellos. Le veo sacidndose
bajo un roble, apagando su sed en el primer arroyo
encontrando su lecho al pie del mismo 4rbol que le ha
proporcionado su comida, y ya estén sus necesidades sa-
tisfechas.

_La tierra abandonada a su fertilidad natural Yy cu-
bierta de bosques inmensos que el hacha no mutils ja-
mds, ofrece a cada paso provisiones y refugios a los
animales de toda especie. Los hombres, diseminados en-
tre ellos, observan, imitan su industria, y se elevan asf
hasta el instinto de las bestias, con la ventaja de que
cada especie sélo tiene el suyo propio, y de que el hom-
bre, sin tener quizd ninguno que le pertenezca, se los
apropia todos, se alimenta igualmente de la mayorfa de
los alimentos diversos s que los demds animales se re-
parten, y encuentra por consiguiente su subsistencia con
més facilidad que cualquiera de ellos.

_ Acostumbrados desde Ia infancia a las intemperies del
alre y al rigor de las estaciones, ejercitados en la fatiga
y forzados a defender, desnudos y sin armas, su vida y
su presa contra las demds bestias feroces, o a escapar de

* Véase Virgilio, Metamorfosis, I, versos 84-86,
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ellas corriendo, los hombres se forjan un temperamento
robusto y casi inalterable. Los nifios, que traen al mun-
do la excelente constitucién de sus padres y la fortifi-
can mediante los mismos ejercicios que la produjeron,
adquieren de este modo todo el vigor de que es capaz la
especie humana. La naturaleza obra exactamente con ellos
como la ley de Esparta con los hijos de los ciudadanos *;
vuelve fuertes y robustos a los que estdn bien constitui-
dos, y hace perecer a todos los demds; difiere en esto
de nuestras sociedades, en las que el Estado, al hacer a
los nifios onerosos para sus padres, los mata indistinta-
mente ** antes de su nacimiento.

<Al ser el cuerpo del hombre salvaje el tnico instru- -
mento que conoce, lo emplea para diversos usos, para
los que, por falta de ejercicio, los nuestros son incapaces,
y es nuestra industria la que nos priva de la fuerza y la
agilidad que la necesidad le obliga a él a ‘adquirir. Si
hubiera tenido un hacha, ¢romperia su mufieca tan fuer-
tes ramas? Si hubiera tenido una honda, ¢lanzarfa con la
mano una piedra a tanta velocidad? Si hubiera tenido
una escala, ¢treparfa tan ligeramente a un 4rbol? Si hu-
biera tenido un caballo, ¢serfa tan rdpido en la carrera?
Dejad al hombre civilizado el tiempo de reunir todas
sus mdquinas en torno suyo: no hay duda de que supera
fdcilmente al hombre salvaje; pero si queréis ver un
combate todavia méds desigual, ponedlos desnudos y des-
armados uno frente a otro, y al punto reconoceréis cuil
es la ventaja de tener constantemente todas las fuerzas
a disposicién propia, de estar siempre preparado para
cualquier acontecimiento, y de llevarse siempre uno mis-
mo, por asi decir, todo entero consigo®. :

* El .incumplimiento de esta ley espartana por parte de la natu-
raleza se comprueba en la vida de Rousseau, nacido casi moribundo
y vivo sélo por los cuidados de su tfa Suzon: «Querida tfa, os
perdono haberme hecho vivir», segiin él mismo declara en las pri-
meras pdginas de las Confesiones. . '

** Voltaire subraya en el ejemplar del libro de Rousseau los
mata indistintamente y escribe al margen: «Oscuro y mal situado».
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~ Hobbes * pretende que el hombre es naturalmente
intrépido y que no busca mds que atacar y combatir. Un
filésofo ilustre ** piensa, per el contrario, y Cum-
berland y Pufendorff *** lo aseguran también, que no
hay nada tan timido como el hombre en estado de natu-
raleza, y que siempre estd temblando y dispuesto a huir
al menor ruido que llame su atencién, al menor movi-
miento que perciba. Quizd ocurra esto con los objetos
que no conoce, y no dudo que se asuste ante todos los
espectéculos nuevos que se le ofrezcan, siempre que no
pueda distinguir el bien y el mal fisicos que debe espe-
rar de ellos, ni comparar sus fuerzas con los peligros
que ha de corter; circunstancias raras en el estado de
naturaleza, en el que todas las cosas ocurren de manera
tan uniforme, y en el que la faz de la tierra no estd
sometida a esos cambios bruscos y continuos que en ella
causan las pasiones y la inconstancia de los pueblos reu-
nidos. Pero al vivir disperso el hombre salvaje entre los
animales, y encontrarse desde temprana edad en situa-
cién de medirse con ellos, hace pronto la comparacién,
y sintiendo que los supera en astucia méds de lo que le
superan en fuerza, aprende a dejar de temerlos. En-
f’rqmad a un 0so, o a un lobo, con un salvaje robusto,
agil, corajudo como lo son todos, armado de piedras y
e un bue{J garrote, y veréis que el peligro seri por lo
menos reciproco, y que tras varias experiencias seme-
jantes, las bestias feroces, que no gustan de atacarse entre
si, atacardn de mala gana al hombre, a quien habrin
encontrado tan feroz como ellas. Respecto a los anima-
les que han recibido mds fuerza que él destreza, éste
se halla frente a ellos en el caso de las demds especies
més débiles, que no dejan de subsistir; con la ventaja

" En De Cive, 1, 4 y 12, y en Leviathan, 1, 13, Hobbes ca-
lifica a la guerra de todos contra todos como un aspecto de la
1gu.aldad natural.

.:.qutesquieu, Esprit des lois, 1, cap. ii.

Richard Cumberland refuté a Hobbes en De legibus na-
turae (1672). Rousseau podia conocerlo en la traduccién francesa
editada en 1744: Traité philosophique des lois naturelles. Pufen
dorf, De jure naturae et gentium, caps. 1y II.
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para el hombre de que, no menos dispuesto que ellos
para la carrera, y encontrando en los drboles un refugio
casi seguro, tiene a su arbitrio por doquiera el tomar o
dejar el encuentro y la eleccién de la huida o el combate.
Afiadamos que, al parecer, ningin animal hace natural-
mente la guerra al hombre, salvo en el caso de defensa
propia o de hambre extrema, ni da contra él testimonio
de esas violentas antipatias que parecen anunciar que
una especie ha sido destinada por la naturaleza a servir
de pitanza a otra,

He ahi, indudablemente, las razones de que los ne-
gros y los salvajes se cuiden tan poco de las bestias fero-
ces que pueden encontrarse en los bosques. Los caribes
de Venezuela, entre otros, viven a este respecto en la
seguridad mds completa y sin el menor inconveniente.
Aunque estén casi desnudos, dice Francisco Coreal, no
dejan de exponerse audazmente en los bosques, armados
s6lo de la flecha y del arco; pero jamds se ha ofdo decir
que alguno de ellos haya sido devorado por las bes-
tias *. '

Otros enemigos mds temibles, y contra los que no
tiene el hombre los mismos medios para defenderse, son
los achaques naturales, la infancia, la vejez y las enfer-
medades de toda especie; tristes signos de nuestra debi-
lidad, de los cuales los dos primeros son comunes a todos
los animales, y el ultimo afecta principalmente al hom-
bre que vive en sociedad. Respecto a la infancia observo
incluso que por llevar la madre por doquiera a su hijo
consigo, tiene mucha mdés facilidad para alimentarlo de
la que tienen las hembras de otros animales, que estdn
forzadas a ir y venir sin cesar con mucha fatiga, por un -
lado para buscar su comida, y por otro para amamantar
a sus pequefios. Cierto que si la mujer llega a perecer,
el nifio corre grave riesgo de perecer con ella; pero este

* Este pétrafo fue afiadido por Rousseau en la edicién de 1782,
tras la lectura de Voyages de Frangois Coréal aux Indes Occiden-
tales (Parfs, 1722, 2 vols. nueva edicién). Francisco Coreal, na-
cido en Cartagena (1648-1708), fue autor de un Viaje a las Indias
occidentales, utilizado sobre todo por Buffon.
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peligro es comdn a otras cien especies, cuyos pequefios
tardan bastante en poder ir a buscar por sf mismos su
alimento, y si la infancia es mds larga entre nosotros, al
ser la vida més larga también, todo viene a ser més o
menos igual en este punto’, aunque sobre la duracién
de la primera edad 'y sobre el nimero de los pequefios ®
haya otras reglas, que no pertenecen a mi tema. En los
viejos, que se mueven y transpiran poco, la necesidad de
alimentos disminuye con la facultad de procurdrselos; y
como la vida salvaje aleja de ellos la gota y los reuma-
tismos, y como la vejez es de todos los males el que
menos pueden consolar los auxilios humanos, se extin-
guen finalmente sin que nadie se dé cuenta de que cesan
de existir, y casi sin darse cuenta ellos mismos.

Respecto a las enfermedades, no repetiré las vanas y

falsas declamaciones que contra la medicina hace la ma-
yorfa de las personas con buena salud; pero preguntaré
si_hay alguna observacién sélida de la que se pueda
concluir que en los paises en que este arte estd mds
descuidado, la vida media del hombre es més corta que
en aquellos en que se cultiva con el mayor de.los cui-
dados. {Y cédmo podria no ser asi si nosotros mismos
nos procuramos més males que remedios puede propor-
cionarnos la medicina *! La extrema desigualdad en la

* Es el finico fragmento de Rousseau en que se aboga por la
medicina; los médicos serdn brutalmente atacados en el Emilio,
y en el tercer discurso de Rousseau juez de Jean-Jacques. Sus opi-
niones personales sobre los médicos y la medicina figutan en el
testimonio que Bernardin de Saint-Pierre hizo a su muerte en un
intento de ensayo biogrifico abandonado, Rousseau, que recogi
en mi edicién de Las ensoffaciones del paseante solitario: «Al fin
se curé de sus males renunciando a la medicina y a los médicos.
No los llamaba siquiera en los accidentes imprevistos [...]. Es
la naturaleza la que cura, decfa, no los hombres. En las enferme-
dades internas se ponfa a dieta y querfa estar solo, pretendiendo
que entonces el reposo y la soledad eran tan necesarios al cuerpo
como al alma [...]. Luego iba a herborizar por los campos, el
sombrero bajo el brazo a pleno sol, incluso en la canicula, Pre-
tendia que la accidén del sol le hacfa bien [...]. Yo atribuyo a estos
paseos abrasadores una enfermedad que sufrié en el verano de
1777. Era una revolucién de bilis, con vémitos y crispaciones de
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manera de vivir, el exceso de ociosidad en unos, el exceso
de trabajo en otros, la facilidad para excitar y para satis-
facer nuestros apetitos y nuestra sensualidad, los alimen-
tos demasiado rebuscados de los ricos que los nutren
de jugos ardientes y los agobian a indigestiones, la mala
alimentacién de los pobres, de la que carecen incluso la
mayorfa de las veces, y cuya falta les lleva a sobrecargar
dvidamente su estémago cuando se presenta la ocasién,
las vigilias, los excesos de toda especie, los transportes
inmoderados de todas las pasiones, las fatigas, y el ago-
tamiento del espiritu, los pesares y las penas sin nimero
que se experimentan en todos los estados y que perpe-
tuamente roen las almas: he ahi las funestas garantias
de que la mayorfa de nuestros males son nuestra propia
obra, y de que habrfamos evitado casi todos conservando
la forma de vivir sencilla, uniforme y solitaria que nos
fue prescrita por la naturaleza. Si ella nos destiné a ser
sanos, casi me atrevo a asegurar que el estado de refle-
xién es un estado contra natura, y que el hombre que
medita es un animal depravado *. Cuando se piensa
en la buena constitucién de los salvajes, por lo menos de
aquellos a quienes no hemos echado a perder con nues-
tros licores fuertes, cuando se sabe que casi no conocen
mds enfermedades que las heridas y la vejez, uno se siente
tentado a creer que se harfa ficilmente la historia de las
enfermedades humanas siguiendo la de las sociedades
civiles. Al menos ésa es la opinién de Platén que, por
ciertos remedios empleados o aprobados por Podalirio
y Macadn en el sitio de Troya, juzga que diversas enfer-

nervios tan violentos que me confesé no haber sufrido nunca
tanto. Su dltima enfermedad acaecida al afio siguiente, ep la mis-
ma estacidn, a consecuencia de los mismos ejercicios, muy bien
podria haber tenido la misma causa.» (Ensofiaciones, ed. cit., pdgi-
nas 209-210).

* Esta declaracién de fe antirracionalista defiende la opinién
contraria de Diderot: «Quien no quiere razonar renunciando a la
cualidad de hombre, debe ser tratado como un animal desnaturs-
lizado» (Enciclopedia, art. «Derecho natural»). La frase de Rous-
seay, utilizada con distintos fines en abundantes polémicas, no
debe sacarse sin embargo de su contexto.
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medades, que esos remedios debian excitar, no eran en-
tonces conocidas todavia entre los hombres. Y Celso
refiere que la dieta, tan necesaria hoy, no fue inventada
hasta que lo hizo Hipdcrates *.

Con tan pocas fuentes de enfermedades, el hombre en
estado‘ de naturaleza apenas tiene, pues, necesidad de
remedios, menos ain de médicos; la especie humana
tampoco es en este aspecto de peor condicién que las
d}emés, y es fdcil saber por los cazadores si en sus corre-
rias encuentran muchos animales enfermos. Muchos ha-
llan ellos que han recibido heridas considerables muy
bien, cicatrizadas, que han tenido huesos, e incluso miem-
b‘ros, Totos y recuperados sin més cirujano que el tiempo,
sin mds régimen que su vida ordinaria, y que no estdn
menos cabalmente curados por no haber sido _atormen-
tados con incisiones, envenenados con drogas, ni exte-
nuados con ayunos. En fin, por itil que pueda ser entre
nosotros‘la medicina bien administrada, siempre es cier-
to que si el salvaje enfermo abandonado a si-mismo no
tiene nada que esperar sino de la naturaleza, a cambio
nada tiene que temer més que de su enfermedad, lo
cual torna a menudo su situacién preferible a la nuestra.

Guardémonos, pues, de confundir al hombre salvaje
con los hombres que tenemos ante los ojos. La natura-
leza trata a todos los animales abandonados a sus cui-
dados con una predileccién que parece indicar cudn celosa
estd de ese derecho. El caballo, el gato, el toro, el asno
mismo, tienen en su mayoria una talla mds alta, y todos
una constitucién mds robusta, mds vigor, fuerza y valor
en los bosques que en nuestras casas; pierden la mitad
de estas ventajas al volverse domésticos, y dirfase que

* Platén cita a estos hijos en Asclepios (Esculapio) en Reps-
blica, 1II. Figuran también en diversos cantos de la Iliads. En
cuanto a Cornelio Celso, enciclopedista romano que vivié entre
laslc.io‘s eras, cita los orfgenes del arte médico en su tratado De
medicina. Sin embatgo, el escrito sobre Lg antigna medicing, que
es una de las obras mds antiguas de la coleccién hipocritica, cita
l)a dieta como un remedio tradicional de origenes remotos. La
u}tlma frase (desde «Y Celso refiere...») es un afadido de la edi-
cién de 1782,
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todos nuestros cuidados por tratat bien y nutrir a estos
animales no sirven sino a bastardearlos. Asi es con el
hombre mismo: al volverse sociable y esclavo, se vuelve
débil, temeroso, rastrero, y su manera de vivir muelle y
afeminada acaba por enervar a un tiempo su fuerza y su
valor. Afiadamos que entre las condiciones salvaje y
doméstica la diferencia de hombre a hombre debe ser
mayor adn que la de bestia a bestia; porque, tratados
de igual manera el animal y el hombre por la naturaleza,
cuantas comodidades se proporciona el hombre a si mis-
mo mds que a los animales que domestica son otras tan-
tas causas particulares que le hacen degenerar mds sen-
siblemente. :

Para esos primeros hombres no es pues desgracia tan
grande, ni sobre todo tan gran obstdculo a su conserva-
cién, la desnudez, la falta de vivienda, y la privacién de
todas esas inutilidades que nosotros creemos tan nece-
sarias. Si no tienen la piel velluda, no la necesitan en los
paises cdlidos, y en los paises frios saben pronto apro-
piarse la de las bestias que han vencido; si no tienen
mis que dos pies para correr, tienen dos brazos para
proveer a su defensa y a sus necesidades; sus hijos cami-
nan quizd tarde y con dificultades, pero las madres los
llevan encima con facilidad; ventaja que falta a las demds
especies en las que, de ser perseguida, la madre se ve
obligada a abandonar a sus pequefios o a regular su paso
al de ellos. Puede haber en esto algunas excepciones.
Por ejemplo, la de ese animal de la provincia de Nica-
ragua que se parece a un zorro, que tiene los pies como
las manos de un hombre, y que, segin Coreal, tiene bajo
el vientre una bolsa donde la madre mete a sus pequefios
cuando se ve obligada a huir. Es, sin duda, el mismo.
animal que en México se llama Tlaquatzin, y a cuya
hembra Laét atribuye bolsa semejante para el mismo

. uso *. En fin, a menos de suponer esas® concurrencias

* Este fragmento desde «Puede haber en esto algunas excep-
ciones... a cuya hembra La&t atribuye una bolsa semejante para
el mismo uso», es un afiadido de la edicién de 1782. El animal
a que Laét se refiere es descrito-por Buffon como la zariglieya.
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singulares y fortuitas de las circunstancias de que ha-
blaré a continuacién *, y que muy bien podian no darse
nunca, es evidente en todo caso que el primero que se
hizo vestidos o un alojamiento, se procuré con ello cosas
poco necesarias, puesto que habfa prescindido de ellas
hasta entonces, y puesto que no vemos por qué no ha-
bria podido soportar, hecho hombre, un género de vida
que soportaba desde su infancia.

Solo, ocioso, y siempre vecino del peligro, al hombre
salvaje debe gustarle dormir, y debe tener el suefio li-
gero como los animales que, al pensar poco, duermen,
por asi decir, todo el tiempo en que no piensan. Al hacer
de su propia conservacién casi su iinico cuidado, sus
facultades mds ejercitadas deben ser aquellas que ‘tienen
por objeto principal el ataque y la defensa, bien para
someter a su presa, bien para librarse de ser ¢l presa de
algtin otro animal: por el contrario, los érganos que no
se perfeccionan més que con la molicie y a sensualidad
deben permanecer en un estado de groseria que excluye
en €l toda especie de delicadeza; y halldndose divididos
sus sentidos en este punto, tendrd el tacto y el gusto de

una rudeza extrema; la vista, el ofdo y el olfato de la

mayor sutileza. Tal es el estado animal en general, y tal
es también, segiin informe de los viajeros, el de la ma-
yorfa de los pueblos salvajes. Por eso no hay que extra-
fiarse de que los Hotentotes del Cabo de Buena Espe-

ranza descubran a simple vista los barcos en alta mar,

desde tan lejos como los Holandeses con los catalejos,
ni de que los salvajes de América olfatearan a los espa-
fioles por el rastro, como habrian podido hacer los me-
jores perros, ni de que todas esas naciones bdrbaras
soporten sin pena su desnudez, agucen su gusto a fuerza

Jean Laét (1593-1649) fue un gebgrafo y naturalista flamenco que
redacté en neerlandés su Novws orbis seu descriptio Indiz occi-
dentdlis, _donde recogié las observaciones de dos navegantes, Marc-
grav y Pison. En 1650 aparecié la traduccién francesa: L’Histoire
du Nouveau Monde ou description des Indes Occidentales,

* En el comienzo de la I1* parte, pégs. 249-250.
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de pimienta, y beban los licores europeos como si fuera
agua. :

No he considerado hasta aqui mds que al hombre fi-
sico. Tratemos ahora de mirarlo por el lado metafisico
y moral.

No veo en cualquier animal mds que una miquina inge-
niosa, a la que la naturaleza ha dado sentidos para
estimularse a si misma, y para protegerse, hasta cierto
punto, de cuanto tiende a destruirla o a perturbarla.
Percibo precisamente las mismas cosas en la mdquina
humana, con la diferencia de que la naturaleza hace todo
por si sola en las operaciones de la bestia, mientras que
el hombre concurre a las suyas en calidad de agente libre.
La una escoge o rechaza por instinto, el otro por un acto
de libertad; lo cual hace que la bestia no pueda apar-
tarse de la regla que le estd prescrita, ni siquiera cuando
le serfa ventajoso hacetlo, y que el hombre se aparte de
ella con frecuencia para perjuicio suyo. Asi es como un
pichén morird de hambre junto a una fuente llena de
las mejores carnes, y un gato sobre un montén de frutos,
o de grano, aunque ambos bien podrfan nutrirse del ali-
mento que desdefian si se les hubiera ocurrido intentarlo.
Ast es como los hombres disolutos se entregan a excesos
que les causan Ja fiebre y la muerte; porque el espiritu
deprava los sentidos, y la voluntad sigue hablando cuando
la naturaleza calla.

Todo animal tiene ideas puesto que tiene sentidos,
combina incluso esas ideas hasta cierto punto, y el hom-
bre sélo difiere a este respecto de la bestia por la canti-
dad. Algunos filésofos han afirmado incluso que hay
més diferencias entre tal hombre y tal otro, que de tal
hombre a tal bestia; no es, pues, tanto el entendimiento
lo que constituye, entre los animales, la distincién espe-
cifica del hombre como su cualidad de agente libre. La
naturaleza da una orden a todo animal, y la bestia obe-
dece. El hombre experimenta la misma impresién, pero
se reconoce libre de asentir, o de resistir; y es sobre
todo en la conciencia de esta libertad donde se muestra
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la espiritualidad de su alma *: pues la fisica explica en
cierta manera el mecanismo de los sentidos y la formacién
de las ideas; pero en la facultad de querer o, mejor, de
escoger, y en la conciencia de esa facultad no encontra-
mos més que actos puramente espirituales, de los que nada
se explica mediante las leyes de la mecdnica.

Pero aun cuando las dificultades que rodean todas es-
tas cuestiones dejaran pie para disputar sobre esta dife-
rencia del hombre y del animal, hay otra cualidad muy
especifica que los distingue sobre la que no puede haber
réplica: es la facultad de perfeccionarse; facultad que,
con la ayuda de las circunstancias, desarrolla sucesivamen-
te todas las demds, y reside entre nosotros tanto en la
especie como en el individuo, mientras que un animal,
al cabo de algunos meses es lo que ser toda su vida, y su
especie, al cabo de mil afios, lo que era el primero de
esos mil afios **. ¢Por qué sélo el hombre estd expuesto -
a volverse imbécil? ¢No es asi como retorna a su estado
ptimitivo y como, mientras la bestia, que nada ha adqui-
rido y que tampoco tiene nada que perder, permanece
siempre con su instinto, el hombre, volviendo a perder
por la vejez u otros accidentes todo cuanto su perfectibili-
dad *** le habfa hecho adquirir, vuelve a caer mds bajo

* Voltaire escribe al margen: «He aquf una metafisica bastante
mala», refiriéndose al dualismo cartesiano (o también derivado de
Malebranche), aunque Descartes negé a los animales el entendi-
miento y el poder de formar ideas. Esta exaltacién de la vida
animal serd negada por el propio Rousseau en Profesidn de fe del
vicario saboyano; si aqui tenemos una nostalgia de la animalidad
al describir la felicidad fisica de las bestias, en la Profesidn
Rousseau desea por el contrario una humanizacién tefiida de cierto
cardcter divinizador: «;Cémo! ¢Para impedir al hombre ser mal-
vado, hay que limitarle al instinto y hacerlo bestia? No, Dios
de mi alma, nunca te reprocharé haberlo hecho a tu imagen, a
fin de que yo pudiese ser libre, bueno y dichoso como ti.»

-** Nueva anotacién de Voltaire: «Los animales perfeccionan
su instinto por el uso». : '

*** Neologismo creado por Rousseau que figurarfa en la edicién
del Diccionario de la Academia de 1798 en la acepcién que le
da nuestro escritor. Aparece en febrero de 1755 en la Correspon-
dance littéraire, en un texto con bastantes semejanzas con este
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que la bestia -misma? Serfa triste para nosotros vernos
forzados a convenir que esta facultad distintiva, y casi
ilimitada, es la fuente de todas las desgracias del hombre;
que es ella la que a fuerza de tiempo le’ saca de esa
condicién originaria, en la que pasarfa sus dfas Franqullos
e inocentes; que es ella Ja que, haciendo surgir con los
siglos sus luces y sus errores, sus vicios y sus v1rtudesg,
lo torna a la larga tirano de s{ mismo y de la naturaleza’.
Serfa horrible vernos obligados a elogiar como a un ser
bienhechor a aquél que sugirié, el primero, al babltante
de las riberas del Orinoco el uso de esas tablillas que
aplica sobre las sienes de sus hijos y que al menos le
aseguran una parte de su imbecilidad y de su felicidad
original *. _

El hombre salvaje, entregado por la naturaleza al solo
instinto, o mejor compensado quizé del que le falta por
facultades capaces de suplitlo al principlo,’ y de elevarlo
luego muy por encima de ella, comenzard pues por la§
funciones puramente animales ' percibir y sentir sera
su primer estado, que le serd comin con todo’s los ani-
males. Querer y no querer, desear y temer seran las pri-
meras y casi Unicas operaciones de su alma, hasta que
nuevas circunstancias causen en €| nuevos desarrollc.as..

A pesar de lo que digan los moralistas, el entendimien-
to humano debe mucho a las pasiones que, a la reciproca,
le deben mucho también; es gracias a su actividad por
lo que nuestra razén se perfecciona; s6lo tratamos d.e
conocer porque deseamos gozar, y Do €s posible concebir
por qué quien no tenga ni deseos ni temores ha de darse
la molestia de razonar. Las pasiones, a su vez, extraen
su origen de nuestras necesidades, y su progreso de
nuestros conocimientos; porque sélo se puede desear o
temer las cosas por las ideas que de ellas se puedan tener

asaie del Discurso sobre la desigualdad, obra de Qrimm o de Ray-
ﬁal;) pero para esa fecha el editor tenfa hacia tiempo el manus-
crito de Rousseau. )

* Voltaire anota: «Los salvajes aplanan la frente de sus hi-
jos para que tiren a los péjaros que pasan por encima de sus
cabezas». El dato lo toma Rousseau de Coreal.
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o por el simple impulso de la naturaleza; y el hombre
salvaje, privado de toda suerte de luces, sélo experimenta
las pasiones de esta dltima especie; sus deseos no van
miés all{ de gus necesidades fisicas!'; los dnicos bienes
que conoce en el universo son la comida, una hembra y
el descanso; los tnicos males que teme son el dolor y el
hambre; digo el dolor y no la muerte; porque jamis
sabrd el animal lo que es morir, y el conocimiento de la
muerte, y de sus terrores, es una de las primeras adquisi-
ciones que hizo el hombre, alejéndose con ello de la con-
dicién animal.

Fécil me serfa, si me fuera necesario, apoyar este sentir
con hechos, y hacer ver que, en todas las naciones del
mundo, los progresos del espiritu fueron exactamente
proporcionados 4 las necesidades que los pueblos habian
recibido de la naturaleza, o a las que las circunstancias
los habian sometido, y consiguientemente a las pasiones
que los llevaban a proveer a tales necesidades. Mostraria,
en Egipto, a las artes naciendo y extendiéndose con los
desbordamientos del Nilo; seguirfa su progreso entre los
griegos, donde se las vio germinar, crecer y elevarse hasta
los cielos por entre las arenas y los pefiascos del Atica, sin
poder arraigar en las orillas fértiles del Eurotas; haria
observar que,- por regla general, los pueblos del Norte
son més industriosos que los del Mediodia, porque no
pueden dejar de serlo *, como si la naturaleza quisiera
igualar de este modo las cosas dando a los espiritus la
fertilidad que rehtisa a la tierra,

Mas, sin recurrir a los testimonios inciertos de la His-
toria, Jquién no ve que todo parece alejar al hombre
salvaje de la tentacién y los medios de dejar de serlo?
Su imaginacién no le pinta nada; su corazén nada le pide.
Sus médicas necesidades se encuentran tan cémodamente
al alcance de la mano, y tan lejos estd él del grado de
conocimientos necesarios para desear adquirirlos mayores
que no puede tener ni previsién ni curiosidad. El espec-

* «Esto no es cierto, todas las artes vienen de los paises c4-
lidos», anota Voltaire. -
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tdculo de la naturaleza se le hace indiferente a fuerza de
hacérsele familiar. Es siempre el mismo orden, son siem-
pre las mismas revoluciones; no tiene talento para asom-
brarse de las mayores maravillas; y no es en €l donde
hay que buscar la filosofia que el hombre necesita para
saber observar una vez lo que ha visto todos los dias.
Su alma, que nada agita, se entrega al sentimiento dnico
de su existencia actual, sin ninguna idea del porvenir, por
préximo que pueda estar, y sus proyectos, limitados como
sus miras, se extienden apenas hasta el fin de la jornada.
Tal es, aun hoy, el grado de previsién del Caribe: vende
por la mafiana su lecho de algodén, y viene llorando por
la tarde para volverlo a comprar, por no haber previsto
que lo necesitarfa para la noche préxima.

Cuanto mds se medita sobre este tema, mds se agr.anda
ante nuestros ojos la distancia entre las puras sensaciones
y los conocimientos mds simples; y es imposible conceb.lr
c6mo habrfa podido un hombre, por sus solas fuerzas, sin
la ayuda de Ia comunicacién y sin, €l aguijén de la necesi-
dad, franquear un intervalo tan grande. ¢Cudntos siglos
habrén transcurrido antes de que los hombres hayan es-
tado en condiciones de ver otro fuego que el del cielo?
¢Cuéntos azares diferentes no necesitaron para aprender
los usos mds comunes de ese elemento? ¢Cudntas veces
no lo dejaron apagarse antes de haber adquirido el arte
de reproducirlo? ¢Y cudntas veces habrd muerto cada
uno de esos secretos con su descubridor? ¢Qué diremos
de la agricultura, arte que exige tanto trabajo como pre-
visién, que atafie a otras artes, que, con toda evidencia,
s6lo es practicable en una sociedad por lo menos comen-
zada, y que no nos sirve tanto para sacar fle la tierra
alimentos que ella de sobra proporcionarfa sin eso como
para forzarla a preferencias que son mds de nuestro gus-
to? Pero supongamos que los hombres se hubieran mul-
tiplicado tanto que las producciones naturales no huble'ran
bastado para alimentarlos; suposicién que, para decxrl.o
de pasada, mostrarfa una gran ventaja para la especie
humana en esta manera de vivir; supongamos que sip
forjas, y sin talleres, los instrumentos de labranza hubie-
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ran cafdo del cielo entre las manos de los salvajes; que
esos hombres hubieran vencido el mortal odio queg todos
tienen por un trabajo continuo; que hubieran aprendido
a prever de lejos sus necesidades con tanta antelacién que
habrian ad‘ivinado cémo hay que cultivar la tierra, sem-
brar el grano y plantar los 4rboles; que hubieran encon-
trado el arte de moler el trigo, y de poner la uva en
fermentacidn; cosas todas que necesariamente les fueron
ensefiadas por los dioses porque no concebimos como las
habrian aprendido por s{ mismos *; tras esto, ¢quién
serfa el hombre lo bastante insensato para atormentarse
con el cultivo de un campo del que le despojard el pri-
mero que llegue, hombre o bestia, indistintamente, al
que convenga esa cosecha, y ¢dmo podtd nadie resol-
verse a pasar la vida en un trabajo penoso cuyo premio
estd tanto més seguro de no recoger cuanto mds le sea
necesario? En una palabra, ¢cémo podrd llevar a los
hombres tal situacién a cultivar la tierra, mientras no se
reparta entre ellos, es decir, mientras no sea totalmente
suprimido el estado de naturaleza?

Aun cuando quisiéramos suponer un hombre salvaje
tan habil en el arte de pensar como nos lo pintan nues-
tros filésofos; aun cuando, a ejemplo suyo,inosotros hicié-
ramos de él un filésofo que descubre por si solo las
verdades mds sublimes, y que se impone, mediante series
de razonamientos;muy abstractos, méximas de justicia y
de razén sacadas del amor por el orden en general, o de
la voluntad conocida de su Creador; en una palabra, aun
cuando le supusiéramos en el espiritu tanta inteligencia
y_luces como deberfa tener, en vez de la torpeza y estu-
pidez que en realidad se le encuentra, ¢qué utilidad saca-
tia 1? especie de toda esta metafisica que no podria co-
municarse y que pereceria con el individuo que la hubiera
inventado? ¢Qué progreso podrfa hacer el género humano
diseminado en los bosques entre los animales? ¢Y hasta
qué punto podrian perfeccionarse e ilustrarse mutuamente
hombres que, sin tener ni domicilio fijo ni necesidad

L . . .
«No, hicieron dioses de sus benefactores», anota Voltaire,
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alguna uno de otro, quizd se encontraran apenas dos veces
en su vida, sin conocerse ni hablarse?

Piénsese cudntas ideas debemos al uso de la palabra;
cudnto ejercita y facilita la gramdtica las operaciones del
espiritu; y piénsese en los inconcebibles esfuerzos, y en
el tiempo infinito que ha debido costar la primera inven-
cién de las lenguas; tnanse estas reflexiones a las prece-
dentes, y podrd juzgarse cudntos millares de siglos han
sido necesarios para desarrollar sucesivamente en el espf-
ritu humano las operaciones de que era capaz.

Séame permitido considerar por un finstante las dificul-
tades del origen de las lenguas *. Podria contentarme
con citar o repetir aqui las investigaciones que el sefior
abate de Condillac ha hecho sobrej esta materia, todas las
cuales confirman plenamente mi sentir, y quizd me dieron
la primera idea al respecto. Pero por la forma en que ese
fildsofo resuelve las dificultades que él mismo se plantea
sobre el origen de los signos instituidos, demostrando
que ha supuesto lo que yo pongo en cuestién, a saber,
una especie de sociedad ya establecida entre los inven-
tores del lenguaje, creo deber, al remitir a sus reflexio-
nes, unit las mias para exponer las mismas dificultades a
la luz que conviene a mi tema. La primera que se pre-
senta es imaginar cémo pudieron volverse necesarias las
lenguas; porque no teniendo los hombres ninguna co-
rrespondencia entre sf, ni necesidad alguna de tenerla,
no se concibe ni la necesidad de esa invencién ni su
posibilidad si no fue indispensable. Dirfa, como muchos
otros, que las lenguas nacieron en el trato doméstico de
padres, madres e hijos; pero ademds de que esto no
resolveria las objeciones, serfa cometer el error de quie-

* Las hip6tesis que Rousseau hace aqui sobre el origen de
las lenguas deben ser relacionadas con el texto de su Ensayo
sobre el origen de las lenguas. A partir de «La primera que se
presenta...» el texto fue aprovechado por la Enciclopedia, articu-
lo Lengua, redactado por Beauzée, quien contradice totalmente las
tesis rousseaunianas de la contingencia del lenguaje, adquisicién
sobrevenida en el curso de una larga historia y no ligada a la
esencia del hombre. Para Beauzée la lengua serfa un don divino.

}
b
1
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nes, al razonar sobre el estado de naturaleza, llevan al
tema ideas adquiridas en la sociedad, ven siempre a la
familia reunida en una misma vivienda y a sus miembros
guardando entre si una unién tan intima y tan perma-
nente como entre nosotros, donde tantos intereses co-
munes los redinen; mientras que al no haber ni casas, ni
cabaiias *, ni propiedad de ninguna especie en aquel es-
tado primitivo, cada cual se alojaba al azar y con fre-

cuencia para una sola noche; los machos y las hembras -

se unfan fortuitamente segiin el encuentro, la ocasién y
el deseo, sin que la palabra fuera un intérprete muy
necesario de las cosas que tenfan que decirse; se dejaban
con la misma facilidad *. La madre amamantaba al prin-

cipio a sus hijos por necesidad propia; luego, al habér-

selos hecho queridos la costumbre, los alimentaba después
por la de ellos; tan pronto como tenfan fuerzas para
buscar su pitanza, no tardaban en dejar a la madre misma;
y como casi no habia otro medio de volverse a encontrar
que no perderse de vista, pronto se daba el caso de no
reconocerse siquiera unos a otros. Observad ademis que
por tener el nific que explicar todas sus necesidades, y,
en consecuencia, mds cosas que decir a la madre que la
madre al nifio, es él quien debe hacer los mayores es-
fuerzos de invencidn, y la lengua que emplea debe ser
en gran parte obra propia **; lo cual multiplica tanto
las lenguas como individuos hay para hablarlas, a lo que
contribuye ademds la vida ertante y vagabunda, que no
deja a ningiin idioma tiempo de tomar consistencia; por-
que decir que la madre dicta al nifio las palabras de que
deberd servirse para pedirle tal o cual cosa, muestra bien
cémo se ensefian las lenguas ya formadas, pero no dice
en modo alguno ¢émo se forman,

* «Ridicula suposicién», apostilla Voltaire al margen de cabasias.

** Son las hipdtesis de Condillac en el Ensayo sobre el origen
de los conacimientos bumanos. Condillac contestarfa a las aposti-
Has de Rousseau en una nota de su Gramitics. Han influido
también sobre esta parte consagrada al origen de las lenguas la
lectura de Du Bos: Réflexions critiques sur la poésie et sur la
peinture (también lefdo por Condillac), la Rbétorigue del P. Lamy,
al que cita en el Ensayo sobre el origen de las lenguas, etcétera.
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Supongamos vencida esta primera dificultad; franquee-
mos por un momento el espacio inmenso que debié haber
entre el puro estado de naturaleza y la necesidad de las
lenguas; y busquemos, suponiéndolas necesarias ¥, cémo
pudieron comenzar a establecerse. Nueva dificultad, peor
atin que la precedente; porque si los hombres necesita-
ron la palabra para aprender a pensar, mayor necesidad
tuvieron de saber pensar para encontrar el arte de la
palabra; y aunque se comprendiera cémo fueron tomados
los sonidos de la voz por intérpretes convencionales de
nuestras ideas, siempre quedarfa por saber cudles han

podido ser los intérpretes mismos de esta convencién

para ideas que, por no tener un objeto sensible, no po-
dfan indicarse ni por el gesto ni por la voz; de suerte
que apenas se pueden formar conjeturas que resistan
sobre el nacimiento de este arte de comunicar los pensa-
mientos y de establecer un comercio entre los espiritus:
arte sublime que tan lejos estd ya de su origen, pero que
el filésofo ve atin a una distancia de su perfeccién tan
prodigiosa .que no hay hombre lo bastante audaz para
asegurar que habrd de llegar jamds a ella, aun cuando las
revoluciones que el tiempo necesariamente ocasiona fue-
ran suspendidas en su favor, aun cuando los prejuicios
saliesen de las academias o se callasen ante ellas, y aun
cuando ellas pudieran ocuparse de ese espinoso tema du-
rante siglos enteros sin interrupcién.

El primer lenguaje del hombre, el lenguaje mds uni-
versal, el mds enérgico, el tinico que fue necesario antes
de que hubiera que persuadir a los hombres reunidos,
es el grito de la naturaleza. Como ese grito sélo le era
arrancado por una especie de instinto en las ocasiones
acuciantes, para implorar ayuda en los grandes peligros o
alivio en los males violentos, no era de gran uso en el
curso ordinario de la vida, en el que reinan sentimientos
més moderados. Cuando las ideas de los hombres comen-
zaron a extenderse y a multiplicarse y se establecié entre
ellos una comunicacién mds estrecha, buscaron mayor ni-
mero de signos y un lenguaje méds amplio: multiplicaron
las inflexiones de la voz y le unieron los gestos, que,
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por ‘su naturaleza, son mds expresivos, y cuyo sentido
depende menos de una determinacién anterior. Expresa-
ban, pues, los objetos visibles y méviles por gestos, y
aquellos que hieren el oido, por sonidos imitativos: pero
como el gesto apenas indica mds que los objetos presentes,
o ficiles de describir, y las acciones visibles; como no es
de uso universal, puesto que la obscuridad y la interposi-
cién de un cuerpo lo vuelven inttil, y como exige aten-
cién antes de excitarla, se les ocurtié en tltima instancia
sustituirlo por las articulaciones de la voz, que, sin tener
la misma relacién con ciertas ideas, son mds aptas para
representarlas a todas, como signos instituidos; substitu-
cién que no puede hacerse mds que por consentimiento
comin, y de una manera bastante dificil de practicar para
hombres cuyos 6rganos groseros ain no tenfan ningin
ejercicio, y mds dificil todavia de concebir en sf misma,
puesto que este acuerdo undnime debid estar motivado,
y puesto que la palabra parece haber sido muy necesaria
para establecer el uso de la misma.

Debe pensarse que las primeras palabras de que los
hombres hicieron uso tuvieron en su espiritu una sig-
nificacién mucho més amplia de la que tienen las que se
emplean en las lenguas ya formadas, y que, ignorando
la divisién del discurso en sus partes constitutivas, al
principio dieron a cada palabra el sentido de una proposi-
cién entera. Aun cuando comenzaron a distinguir el su-
jeto del atributo y el verbo del nombre, cosa que no fue
un esfuerzo mediocre de genio, los substantivos no fueron
al principio mds que otros tantos nombres propios, el
presente del infinitivo * fue el dnico tiempo de los ver-
bos, y, respecto a los adjetivos, su nocién sélo a duras
penas debié desarrollarse, porque todo adjetivo es una
palabra abstracta y las abstracciones son operaciones pe-
nosas y poco naturales.

Cada objeto recibié al principio un nombre particular,
sin miramientos para los géneros y las especies, que aque-

* Variante de la edicién de 1782. La primera decfa: «otros tan-
tos nombres propios, el infinitivo...».
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llos primeros fundadores no estaban en condiciones de
distinguir; y todos los individuos se presentaron aislados
a su espiritu, como lo estdn en el cuadro de la naturaleza.
Si un roble se llama A, otro roble se llamaba B *, porque
la primera idea que se saca de dos cosas, es que no son
la misma; y con frecuencia se necesita mucho tiempo
para observar lo que tienen en comuin; de suerte que

-cuanto més limitados eran los conocimientos, tanto més

extenso se hizo el diccionario. La confusién de toda esta
nomenclatura no pudo eliminarse ficilmente, porque para
ordenar los seres bajo las denominaciones comunes y
genéricas, era preciso conocer las propiedades y las dife-
rencias; eran precisas observaciones y definiciones, es
decir, la historia natural y la metafisica, en cantidad mu-
cho mayor de la que los hombres de aquel tiempo podian
tener.

Por otro lado, las ideas generales sélo pueden introdu-
cirse en e] espiritu con la ayuda de las palabras, y el
entendimiento sélo las capta mediante proposiciones. Es
ésta una de las razones por las que los animales no,po-
drian formarse ideas semejantes, ni conseguir jamids la
perfectibilidad que de ella depende. Cuando un mono
pasa sin duda de una nuez a otra, ¢piensa alguien que
tiene la idea general de esa clase de fruto, y que compara
su arquetipo con esos dos individuos? Indudablemente
no; pero la vista de una de esas;nueces trae a su memoria
las sensaciones que ha recibido de la otra; y sus ojos,
modificados de cierta manera, anuncian a su gusto la
modificacién; que va'a recibir, Toda idea general es pura-
mente intelectual; por poco que la imaginacién se mez-
cle a ella, la idea deviene enseguida particular, Tratad
de trazaros la imagen de un 4rbol en general, nunca, lle-
garéis a la meta; pese a vosotros mismos tendréis que
verlo pequefio o grande, ralo o espeso, claro u oscuro;
y si dependiese de vosotros no ver en €l sino lo que se

* Voltaire anota al margen: «Por lo menos se llamaba AB
puesto que se parecfa a A El pérrafo siguiente, hasta «para
observar lo que tienen en comin» es un afiadido de la edicién
de 1782,
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encuentra en todo 4rbol, tal imagen no se parecerfa ya
a un drbol. Los seres puramente abstractos se ven del
mismo modo,. 0 no se conciben mds que por el discurso.
La sola definicién del tridngulo os da la verdadera idea
de €él; tan pronto como os figurdis uno en vuestro espi-
ritu, es tal tridngulo, y no otro, y no podéis evitar hacer
las lineas sensibles, o el plano coloreado. Es preciso, por
tanto, enunciar proposiciones; es preciso, por tanto, ha-
blar para tener ideas generales; porque tan pronto como
la imaginacién se detiene, el espititu nojcamina més que
con la ayuda del discurso. Por tanto, si los primeros in-
ventores no pudieron dar nombres mds que a las ideas
que ya tenfan, se deduce que los primeros substantivos
no pudieron ser nunca otra cosa que nombres propios.

Pero cuando, por medios que yo no concibo, nuestros
nuevos gramdticos comenzaron a propagar sus ideas, y a
generalizar sus palabras, la ignorancia de los inventores
debié someter este método a limites muy estrechos; y
asi como al principio multiplicaron demasiado los nom-
bres-de los individuos, dado que desconocian los géneros
y las especies, hicieron luego demasiado pocas especies
y géneros por no haber considerado a los seres segiin
todas sus diferencias. Para llevar suficientemente lejos las
divisiones, hubieran sido precisas mds experiencia y mds
luces de las que podian tener, y mds bisquedas y mis
trabajo de lo que querfan emplear en ello. Ahora bien, si
incluso hoy se descubren cada dfa especies que hasta aqui
habfan escapado a todas nuestras observaciones, piénsese
cudntas debieron ocultarse a hombres que no juzgaban
las cosas mds que por su primer aspecto. En cuanto a las
clases primitivas y a las nociones mds generales, es su-
perfluo afiadit que debieron escapédrseles también: ¢cémo,
por ejemplo, habrian imaginado o entendido las palabras
de materia, espiritu, substancia, modo, figura, movimien-
to, si nuestros filésofos, que se sirven de ellas desde hace
muchio tiempo, a duras penas logran entenderlas, y cuan-
do, por ser las ideas que se han vinculado a esas palabras
puramente metafisicas, no encontraban ningin modelo
para ellas en la naturaleza?
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Me detengo en estos primeros pasos, y suplico a mis
jueces que suspendan aqui su lectira, para considerar, a
partir de la invencién sola de los sustantivos fisicos, es
decir, a partir de la parte de la lengua més fdcil de en-
contrar, el camino que les queda por recorrer para ex-
presar todos los pensamientos de los hombres, para adop-
tar una forma constante, poder ser hablada en piblico e
influir sobre la sociedad. Les suplico que reflexionen en
el tiempo y conocimientos que han sido necesarios para
encontrar los nimeros ¥, las palabras abstractas, los aoris-
tos, y todos los tiempos de los verbos, las particulas, la
sintaxis, para ligar las proposiciones, los razonamientos, y
formar toda la 16gica del discurso. Por lo que a mi res-
pecta, asustado por las dificultades que se multiplican, y
convencido de la imposibilidad casi demostrada de que
las lenguas hayan podido nacer y establecerse por medios
puramente humanos *, dejo a quien quiera emprenderla

* Voltaire subraya «medios puramente humanos» y escribe al
margen: «Lamentable». En efecto, aunque en hipétesis, Rousseau
hace una concesién a los partidarios de la institucién divina del
lenguaje, que serfa aprovechada por Nicolds Beauzée, dando a
entender que no bastan los medios humanos para justificar la in.
vencién de las lenguas: Beauzée aprovecha esta indecisién de
Rousseau —y que es una concesién por su parte lo demuestra
el Ensayo sobre el origen de las lenguas— para echar tierra sobre
toda la tesis doctrinal del Discurso sobre la desigtialdad entre los
bombres: «El filésofo de Ginebra se ha dado perfectamente cuenta
de que la desigualdad de las condiciones era una consecuencia
necesaria del establecimiento de la sociedad; que el estableci-
miento de la sociedad y la institucién del lenguaje se suponfan
mutuamente, puesto que considera como problema dificil discutir
cudl de las dos ha sido para la otra de una necesidad antecedente
més considerable. ¢No se daban incluso algunos pasos? Habiendo
visto de una manera demostrativa que las lenguas no pueden
apoyar la hipdtesis del hombre nacido salvaje, ni ser establecida
por medios puramente humanos, ¢no concluye eso mismo de la
sociedad? ¢No abandona por completo su hipédtesis, como incapaz
de explicar tanto la una como la otra? Ademds, la suposicién de
un hecho que.nosotros sabemos, por el testimonio mds seguro,
no haber sido, lejos de ser admisible como principio explicativo
de hechos deales, sélo debe ser mirado como una ficcién quimé-
rica y propia para desorientar [...]. Es, pues, Dios mismo quien,
no contento con dar a los primetos individuos del género humano
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la discusién de este dificil problema: ¢qué ha sido mds
necesario, si la sociedad ya formada para la institucién de
las lenguas, o si las lenguas ya inventadas para el esta-
blecimiento de la sociedad?

Sea lo que fuere de estos origenes, al menos se ve, por
el poco cuidado que se tomé la naturaleza en acercar

a los hombres por las necesidades mutuas, y en facilitarles:

el uso de la palabra, cudn poco preparé su sociabilidad,
y cudn poco puso -ella de su parte en todo lo que ellos
hicieron, para establecer los vinculos. En efecto, es im-
posible imaginar por qué, en ese estado primitivo, habria
de tener mds necesidad el hombre de otro hombre que
un mono o un lobo de su semejante *, ni, supuesta esta
necesidad, qué motivo podria comprometer al otro a
satisfacerla, ni siquiera, en este Gltimo caso, cémo podrian

convenir entie ellos las condiciones. Sé que constante- -

mente se nos repite que nada habria sido tan miserable
como el hombre en ese estado; y si es cierto, como creo
haberlo probado, que sélo tras muchos siglos pudo tener
el deseo y la ocasién de salir de €I, habria que procesar
a la naturaleza, y no a quien ella habtia constituido de
esta manera. Mas, si entiendo bien ese término de
miserable, es una palabra que no tiene ningin sentido,
o que sélo significa una privacién dolorosa y el sufrimien-
to del cuerpo o del alma. Ahora bien, me gustaria que
me explicasen cudl puede ser el género de miseria de un
ser libre cuyo corazén estd en paz y el cuerpo en salud.
Pregunto qué vida, la civil o la natural, estd mds some-
tida a volverse insoportable para quienes disfrutan de
ella. Casi no vemos en torno nuestro mds que gentes que
se quejan de su existencia, muchos incluso que se privan
de ella cuando pueden, y la reunién de las leyes divina
y humana apenas basta a detener este desorden. Yo pre-

la preciosa facultad de hablar, la puso incluso al instante en
pleno ejercicio, inspirdndoles inmediatamente el deseo y el arte de
imaginar las palabras y los giros .necesarios para las necesidades
de la sociedad naciente». Ed. citada, pdgs. 134-135 y passim.

* Voltaire explica al margen: «Porque hay en el hombre un
instinto y una aptitud que no estd en el simion.
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gunto si alguna vez se ha oido decir que un salvaje en .
libertad haya pensado siquiera en quejarse de la vida y
en darse la muerte. Jdzguese, pues, con menos orgullo
de qué lado estd la verdadera miseria. Nada, por el con-
trario, habtfa sido tan miserable como el hombre salvaje
deslumbrado por las luces, atormentado por las pasiones,
y razonando sobre un estado diferente al suyo. Fue gra-
cias a una providencia muy sabia como las facultades que
tenia en potencia no debfan desarrollarse mds que con las
ocasiones de ejercerlas, a fin de que no le fueran ni su-
perfluas y una carga antes de tiempo, ni tardias e indtiles
en la necesidad. En el sold instinto tenfa cuanto necesi-
taba para vivir en estado de naturaleza, de igual modo
que en una razén cultivada no tiene sino lo que necesita
para vivir en sociedad.

Parece en primer lugar que, no teniendo entre si los
hombres en ese estado ninguna clase de relacién moral,
ni de deberes conocidos, no podian ser buenos ni malos,
y no tenian ni vicios ni virtudes, a menos que, tomando
estas palabras en un sentido fisico, se llame vicios en el
individuo a aquellas cualidades que pueden perjudicar su
propia conservacién, y virtudes a las que pueden contri-
buir a ella; en cuyo caso, habria que calificar de mis
virtuoso a quien menos resistencia oponga a los simples
impulsos de la naturaleza. Pero sin apartarnos del sentido
ordinario, lo oportuno es suspender el juicio que podria-
mos hacer sobre tal situacidn, y desconfiar de nuestros
prejuicios hasta que, balanza en mano, se haya examinado
si hay mds virtudes que vicios entre los hombres civili-
zados, o si sus virtudes son mds ventajosas de lo que
funestos son sus vicios, o si el progreso de sus conoci-
mientos es compensacién suficiente a los males que mu-
tuamente se hacen, a medida que se enteran del bien que
debieran hacerse, o si, considerado todo, no estarian
en una situacién mds feliz, sin mal que temer ni bien
que esperar de nadie, que estando sometidos a una de-
pendencia universal y obligarse a recibir todo de quienes
no se obligan a darles nada.
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No vayamos sobre todo a concluir con Hobbes * que,
por no tener ninguna idea de la bondad, el hombre es
naturalmente malvado, que es vicioso porque no conoce
la virtud, que rehlisa siempre a sus semejantes servicios
que no cree deberles, ni que en virtud del derecho, que
con razén se atribuye, a las cosas que necesita, se ima-
gina neciamente que es el tinico propietario de todo el
universo. Hobbes ha visto bien el defecto de todas las
definiciones modernas del derecho natural; pero las con-
secuencias que saca de la suya muestran que la toma en
un sentido no menos falso. Al razonar sobre los principios
que establece, este autor debiera decir que, siendo el
estado de naturaleza aquél en que el cuidado de nues-
tra conservacién es menos perjudicial para la del préjimo,
dicho estado es por consiguiente el més apto para la paz,
el mds conveniente para el género humano. Dice precisa-
mente lo contrario por haber introducido inadecuadamen-
te en el cuidado de la conservacién del hombre salvaje
la necesidad de satisfacer una multitud de pasiones que
son obra de la sociedad y que han hecho necesarias las
leyes. El malvado **, dice, es un nifio robusto; queda por
saber si el hombre salvaje es un nifio robusto. Y aunque
se lo concediéramos, ¢qué se concluiria de ello? Que si,
cuando es robusto, este hombre es tan dependiente de
los demds como cuando es débil, no hay clase de excesos
a la que no se entregue, que no golpee a su madre cuando
ésta tarde demasiado en darle el pecho, que no extran-
gule a uno de sus hermanos menores cuando sea in-
comodado, que no muerda la pierna de los demds cuando
tropiece con ella o esté enfadado; pero son dos su-
posiciones contradictorias en el estado de naturaleza ser

* Una cita de Pufendorf ofrece el texto de Hobbes aqui ata-
cado: «En el estado de naturaleza no se encuentran mds que pa-
siones que reinan en libertad, guerras que teme, miedo, pobreza,
horror, soledad, barbarie, ignorancia, ferocidad».

** Voltaire subraya esta palabra y anota al margen: «E! salvaje
sélo es malvado como un lobo que tiene hambre», La hipétesis
refutada por Rousseau se encuentra en Hobbes: De Cive, «Pre-
facio ad lectores: ...ita ut vir malus idem fere sit, quod puer
robustus, vel vir animo puerili...». .
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robusto y dependiente; el hombre es débil cuando es
dependiente, y se emancipa antes de ser robusto. Hobbes
no ha visto que la misma causa que impide a los salvajes
usar de su razén, como pretenden nuestros jurisconsultos,
les impide al mismo tiempo abusar de sus facultades,
como él mismo pretende; de suerte que podria decirse
que los salvajes no son precisamente malvados porque no
saben lo que es ser buenos; porque no es ni el des-
arrollo de las luces, ni el freno de la ley, sino la calma
de las pasiones y la ignorancia del vicio lo que les impide
obrar mal: tanto plus in illis proficit vitiorum ignoratio,
quam in bis cognitio virtutis *. Hay, ademds, otro prin-
cipio del que Hobbes no se ha percatado y que, dado al
hombre para suavizar en ciertas circunstancias la feroci-
dad de su amor propio, o el deso de conservarse antes
del nacimiento de ese amor **, templa el ardor que tiene
por su bienestar mediante una repugnancia innata a ver
sufrir a su semejante. No creo que haya que temer nin-
guna contradiccién al conceder al hombre la tdnica vir-
tud natural que el detractor mds extremado de las virtu-
des humanas se vio obligado a reconocerle **. Hablo de
la piedad ***, disposicién conveniente a unos seres tan

* «Tan provechosa es en ellos la ignorancia de los vicios como
en éstos el conocimiento de la virtud», cita de Justino, Historig
(lib. II, cap. ii, nim, 15) referida a los escitas, que Rousseau
debié hallar en Grocio (De jure belli ac pacis, 11, cap, ii).

** Mandeville, al que resume mds abajo. Bernard Mandeville,
nacido en 1670, realizé estudios de medicina en Leiden para luego
afincarse en Inglaterra. En su obra principal, The Fable of the
Bees, or private Vices public Benefits (Fdbula de las abejas, o vi-
cios privados beneficios piblicos, Londres, 1723), mantiene una
posicién «cinica» ante el ordenamiento social: «...Es necesario
que el fraude, el lujo y la vanidad subsistan, si queremos que
retornen los dulces frutos... El vicio es tan necesatio en un estado
floreciente como el hambre es necesaria para obligarnos a comer.
Es imposible que la virtud sola haga nunca a una nacién célebre
y gloriosa, Para hacer revivir el feliz siglo de oro, es imperiosa-
mente necesario.-que la honestidad recobre la bellota que sirvié
de alimento a nuestros primeros padres». Rousseau resume a con-
tinuacién un amplio pasaje de Mandeville.

*** El tema de la piedad en Rousseau ha sido objeto de abun-
dantes enfrentamientos entte los criticos: precisamente este frag-
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débiles y sometidos a tantos males como somos; virtud

tanto mds universal y tanto mds itil .al hombre cuanto
que precede en €l al uso de toda reflexién, y tan natural
que las bestias mismas dan a veces signos sensibles de
ella. Sin hablar de la ternura de las madres por sus hijos,
y de los peligros que arrostran para protegerlos, todos
los dfas observamos la repugnancia que los caballos tie-
nen a pisotear un cuerpo vivo; un animal no pasa sin
inquietud junto a un animal de su especie muerto; hay
incluso algunos que les dan una especie de sepultura; y
los tristes mugidos del ganado al entrar en un matadero
anuncian la impresién que reciben del horrible espects-
culo que los hiere. Con placer vemos al autor de la Fé
bula de las abejas, forzado a reconocer.al hombre como
un ser compasivo y sensible, salir, en el ejemplo que de
ello nos da, de su estilo frio y sutil, para ofrecernos la

mento del Discurso sobre la desigualdad, otro del Ensayo sobre
las lenguas, y otro mas del libro IV del Emilio, difieren de modo
considerable; en el Ensayo parece admitir la idea de Haobbes de
guerra de todos contra todos, manteniendo una concepcién mds
intelectualista de la piedad, que le acercarfa a Wollaston. En los
primeros tiempos, los hombres «no estaban unidos por ninguna
idea de fraternidad comin, y sin mds arbitrio que la fuerza se
crefan enemigos unos de otros. Eran su debilidad y su ignorancia
las que les daban esta opinién. No conocfan nada, temian todo,
atacaban para defenderse. Un hombre abandonado solo sobre la
faz de la tierra a merced del género humano debe ser un animal
feroz. Estaba presto a hacer a los demds todo el mal que temia
de ellos. El temor y la debilidad son las fuentes de la crueldad.
Las afecciones sociales no se desarrollan en nosotros mds que
con nuestras luces. La piedad, aunque natural en el corazén del
hombre, permaneceria eternamente inactiva sin la imaginacién que
la pone en juego. ¢Cémo nos dejamos conmover por la piedad?
Transportdndonos fuera de nosotros mismos, identificindonos con
el ser que sufre; no es en nosotros, es en €l en quien sufrimos.
iPiénsese cudnto supone de conocimientos humanos esta transla-
cién! ¢Cémo imaginarfa males de los que no tengo ninguna idea?
¢Cémo sufrirfa viendo sufrir a otro si no sé siquiera que sufre,
si ignoro lo que hay de comin entre él y yo? Quien no ha refle-
xionado nunca no puede ser ni clemente ni justo, ni piadoso:
no puede ser siquiera malvado ni vengativo. Quien nada imagina,
nada siente mis que a s{ mismo: estd solo en medio del género
humano» (Ensayo sobre el origen de las lenguas, cap. ix).
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patética imagen de un hombre encerrado que percibe
fuera a una bestia feroz arrancando del regazo de su
madre a un nifio, destrozando bajo su dentadura asesina
los débiles miembros y desgarrando con sus uiias’ las
entrafias palpitantes de ese nifio. jQué horrible- agita-
cién no experimenta ese testigo de un suceso en el que
ningin interés personal tiene! ;Qué angustias no sufre
ante esta visién por no poder llevar ningiin socorro a la
madre desvanecida ni al hijo moribundo!

Tal es el movimiento puro de la naturaleza, anterior a
toda reflexién: tal la fuerza de la piedad natural, que

- tanto les cuesta todavia destruir a las costumbres mds

depravadas, pues todos los dias vemos en nuestros es-
pectdculos enternecerse y llorar por las desgracias de un
infortunado que, si estuviera en el puesto del tirano,
agravaria mds atin los tormentos de su enemigo, igual
que el sanguinario Sila, tan sensible a los males que no
habia él causado, o que ese Alejandro de Feres que no
se atrevia a asistir a la representacién de ninguna trage-
dia por miedo a que le vieran gemir con Andrémaca y
Priamo, mientras que escuchaba sin emocién los gritos
de tantos ciudadanos que degollaban todos los dias por
orden suya.
Mollisima corda

Humano generi dare se Natura fatetur,
Quee lacrymas dedit. *

* Corazones blandfsimos, eso es el don que la naturaleza tes-
timonia haber dado al género humano dandole las l4grimas» (Ju-
venal, Sdtiras, XV, 131-133. Desde «igual que el sanguinario
Sila...» hasta estos versos de Juvenal, es un afiadido de la edi-
cién de 1782, que Rousseau toma de su Lettre a d’Alembert sur
les Spectacles (salvo los versos). Sobre Sila, Rousseau manejaba
los datos que Plutarco da en su Vida de Sila (Vidas de los hom-
bres ilustres); en cuanto a Alejandro de Feres, la anécdota se
encuentra en Plutarco (Vida de Peldpidas [XXIX]), y en los
Ensayos de Montaigne: el tirano de Feres (ciudad de la Grecia
antigua, en Tesalia, hoy llamada Velestino) fue asesinado a ins-
tigacién de su mujer Tebe en el afio -358. Segin el testimonio
de Plutarco, enterraba vivos a sus enemigos o los vestfa de osos
para lanzar contra ellos sus mejores perros de caza. Hijo de Pali-
doro y sobrino de Jasdén, luché por ser reconocido como Tayds,
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Mandeville se ha dado perfectamente cuenta de que,
con toda su moral, los hombres jamds habrian sido otra
cosa que monstruos si la naturaleza no les hubiera dado
la piedad en apoyo de la razén; pero no ha visto que de
esta sola cualidad se desprenden todas las virtides so-

ciales que quiere disputar a los hombres. En efecto, ¢qué-

es la generosidad, la clemencia, la humanidad, sino la
piedad aplicada a los débiles, a los culpables, o a la es-
pecie humana en general? La benevolencia y la amistad
incluso son, si bien se mira, productos de una piedad
constante, fijada sobre un objeto particular; porque de-
sear que alguien no sufra, ¢qué es, sino desear que sea
feliz? Aun cuando fuera cierto que la conmiseracién no
es sino un sentimiento que nos pone en el lugar del que
sufre, sentimiento oscuro y vivo en el hombre salvaje,
desarrollado pero débil en el hombre civilizado, ¢qué
importarfa esta idea a la verdad de lo que digo, si no
es para darle mds fuerza? En efecto, la conmiseracién
serd tanto mds enérgica cuanto mds intimamente se iden-
tifique el animal espectador con el animal sufriente.
Ahora bien, es evidente que esta identificacién ha debido
ser infinitamente mds estrecha en el estado de naturaleza
que en el estado de razonamiento. Es la razén la que en-
gendra el amor propio*, y es la reflexién la que lo
fortifica; es ella la que repliega al hombre sobre si mis-
mo; es ella la que lo separa de cuanto le molesta y aflige;
es la filosofia la que lo aisla; por ella es por lo que dice
en secreto, ante la visién de un hombre que sufre: perece

si quieres, yo estoy a salvo, Sélo los peligros de la socie-

dad entera turban el suefio tranquilo del filésofo y le
arrancan de su lecho. Se puede degollar impunemente a

jefe supremo, por las demds ciudades tesalias. Tebas mandé en
ayuda de éstas a Peldpidas, que vencié a Alejandro, apoyado por
Atenas, en Cinoscéfalos (-364), aunque la victoria supuso la muer-
te del caudillo tebano. Feres fue obligada a incorporarse entonces
a la Liga Beocia, y & reconocer la libertad de las restantes ciuda.
des tesalias.

* Voltaire subraya «la razén la que engendra el amor propio»
y anota: «Vaya idea! ¢Se necesitan entonces razonamientos para
querer el bienestar?». .
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un semejante bajo su ventana; no tiene mds que taparse
los oidos y argumentar un poco * para impedir a la
naturaleza, que se revuelve en €l, identificarle con é&se

" a quien se asesina. El hombre salvaje no tiene ese admi-

rable talento; y falto de sabiduria y de razén, se le ve
siempre entregarse atolondradamente al sentimiento pri-
mero de la humanidad. En las revueltas, en las peleas
callejeras, el populacho se agolpa, el hombre prudente se
aleja: es la canalla, son las verduleras quienes separan a
los combatientes, y quienes impiden a las personas hon-
radas degollarse entre sf **,

Es cierto por tanto que la piedad es un sentimiento
natural que, moderando en cada individuo la actividad
del amor de si mismo, concurre a la conservacién mutua
de toda la especie. Es ella la que, sin reflexién, nos lleva
en socorro de aquellos a quienes vemos sufrir; es ella
la que, en el estado de naturaleza, hace de leyes, de cos-
tumbres y de virtud, con la ventaja de que nadie se

* Voltaire subraya el término francés «argumenters, quizd
por el empleo .insdlito que de él hace Rousseau de «darse razo-

_nes», Cuando el Littré explica esta acepcién de «argumenter» em-

plea precisamente este pasaje de Rousseau.

** Una nota del capitulo VIII de las Confesiones, afiadida al
manuscrito bastante tardiamente, atribuye este pasaje a la mal-
querencia de Diderot, que fue quien lo inspiré: al hablar de la
utilidad de los consejos de Diderot sobre este discurso, Rousseau
afiade: «en la época en que lo escribfa no tenfa aun ninguna
sospecha del gran complot de Diderot y de Grimm; de haberla

. tenido, f4cilmente habria reconocido cudnto abusaba el primero de

mi confianza dando a mis escritos ese tono duto v ese aire negro

-que mds tarde, cuando €l cesé de dirigitme, no tuvieron. El trozo

del filésofo que se argumenta tapdndose los oidos para endure-
cerse a las quejas de un desgraciado es de su cosecha, y me habfa
proporcionado otros, mds fuertes atiin, que no pude decidirme a
emplear, Pero atribuyendo aquel humor negro al que le habfa
dado la cércel de Vicennes, y del que en su Clafrval se encuentra
una dosis bastante fuerte, jamds se me ocurrié sospechar la menor
maldad en éllo» (O. C. I, Les Confessions, pig. 389). En una
carta a M. de Saint-Germain de 26 de febrero de 1770 (Correspon-
dance Générale, t. XIX, pdg. 246) Rousseau va mids lejos atn,
aludiendo a trozos de la cosecha de Diderot «que él me hizo
insertar casi a pesar mio».
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siente tentado a desobedecer a su dulce voz: es ella la
que hard desistir a todo salvaje robusto de quitar a un
débil nifio, o a un viejo invélido, su subsistencia adquiri-
da con esfuerzo, si él mismo espera poder encontrar la
suya en otra parte *; es ella la que, en lugar de esta
midxima sublime de justicia razonada, haz con otro lo que
quieras que bagan comtigo ** inspira a todos los hom-
bres esta otra mixima de bondad natural mucho menos
perfecta, pero mds util quizd que la precedente: Haz
tu bien con el menor mal posible para otro. En una pala-
bra, es en ese sentimiento natural mds que en los argu-
mentos sutiles donde hay que buscar la causa de la re-
pugnancia que todo hombre experimentaria en hacer el
mal, independientemente incluso de las mdximas de la
educacién. Aunque pueda ser propio de Sécrates y de los
espiritus de su temple adquirir la virtud racionalmente,
hace mucho tiempo que el género humano no existirfa
ya si su conservacién hubiera dependido solamente de los
razonamientos de quienes lo componen.

Con pasiones tan poco activas, y un freno tan ‘salu-
dable, los hombres, méds hurafios que malvados, y mds
atentos a protegerse del mal que podfan recibir que ten-
tados a hacérselo a otros, no estaban sujetos a reyertas
muy peligrosas ***: como no tenfan entre s{ ninguna es-
pecie de trato, ni conocfan, por consiguiente, ni la vani-
dad, ni la consideracién, ni la estima, ni el desprecio;

* Voltaire anota al margen: «Cualquiera dirfa que los iroque-
ses son M4s compasivos que nosotros».
** Evangelio segin san Mateo, 7, 12; segién san Lucas, 6, 31.
*** Este fragmento, dirigido en su totalidad contra Hobbes, me-
recié la siguiente nota al margen de Voltaire: «Estds loco, ¢no
sabes que los americanos septentrionales se han exterminado me-
diante la guerra?». Y en su carta a Rousseau incidir4 en el mismo
tema: «No puedo embarcarme para ir en busca de los salvajes
del Canadd, en primer lugar porque las enfermedades a que estoy
condenado me hacen necesario un médico de Europa; [...] y en
segundo lugar, porque hay guerra en ese pafs, y los ejemplos de
nuestras naciones han vuelto a los salvajes casi tan malvados
como nosotros» (Correspondance générale, t. 11, pég.'203).
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como no tenfan la menor nocién de lo tuyo y de lo mio,
ni ninguna idea verdadera de la justicia; como miraban
las violencias que podian fecibir como un mal fécil de
reparar, y no como una injuria que hay que castigar; vy
como no pensaban siquiera en la venganza a no ser ma-
quinalmente y de forma inmediata, como el perro que
muerde la piedra que se le tira, sus disputas raramente ha-
brian tenido secuelas sangrientas si no hubieran tenido
un tema mis sensible que el alimento: pero veo uno mds
peligroso, del que atin me queda que hablar.

Entre las pasiones que agitan el corazén del hombre,
hay una ardiente, impetuosa, que hace un sexo necesario
para el otro, pasién terrible que arrostra todos los peli-
gros, derriba todos los obsticulos, y que, en sus furores,
parece propia para destruir el género humano que estd
destinada a conservar. ¢En qué se convertirdn los hom-
bres presa de esta rabia desenfrenada y brutal, sin pudor,
sin contencién, y disputindose cada dia sus amores al
precio de su sangre? '

En primer lugar, hay que convenir que, cuanto mds
violentas son las pasiones, méds necesarias son las leyes
para contenerlos; pero, ademds de que los desérdenes y
los ctimenes que aquéllas causan diariamente entre nos-
otros, muestran de sobra la insuficiencia de las leyes a
este respecto, también serfa bueno examinar si estos
desérdenes no han nacido con las leyes mismas; porque
entonces, aunque fueran capaces de reprimirtlos, lo me-
nos que deberia exigirseles serfa que detuvieran un mal
que sin ellas no existiria en modo alguno.

Comencemos por distinguir 1a moral de lo fisico en el
sentimiento del amor. Lo fisico es ese deseo general que
lleva a un sexo a.unirse al otro; lo moral es lo que de-
termina ese deseo y lo fija sobre un solo objeto exclusi-
vamente, o que al menos le da un grado mayor de ener-
gla para este objeto preferido. Ahora bien, es fdcil ver
que la moral del-amor es un sentimiento ficticio; nacido
del uso de la sociedad, y celebrado por las mujeres con
mucha habilidad y cuidado para establecer su imperio, y

9
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convertir en dominante al sexo que deberia obedecer *
Halldndose fundado ese sentimiento sobre ciertas no-
ciones del mérito o de la belleza, que un salvaje no est4
en condiciones de tener, y sobre comparaciones que no
estd en situacién de hacer, debe ser casi nulo para él.
Porque igual que su espiritu no ha podido formarse ideas
.abstractas de regularidad ni de proporcién, tampoco su
corazén es susceptible de sentimientos de admiracién y
de amor que, incluso sin que uno se dé cuenta, nacen de
la aplicacién de estas ideas; escucha tinicamente el tem-
peramento que ha recibido de la naturaleza, y no el des-
agrado ** que no ha podido adquirir, y cualquier mujer
es buena para él.

Limitados sélo a lo fisico del amor, y bastante afor-
tunados para ignorar estas preferencias que irritan el
sentimiento amoroso y aumentan las dificultades, los
hombres deben sentir con menos frecuencia y menor
viveza los ardores del temperamento y, por consiguiente,
tener entre si disputas mds raras y menos crueles. La
imaginacién, que tantos estragos hace entre nosotros, no
habla a los corazones salvajes; cada cual espera pacifica-
mente el xmpulso de la naturaleza, se entrega a €l sin
eleccién, con més placer que furor, y, satisfecha la necesi-
dad, todo el deseo se extingue.

Es, pues, una cosa indiscutible que el amor mismo, asf
como “todas las demds pasiones, sélo en la sociedad ha
adquirido ese ardor impetuoso que lo hace con frecuencia
tan funesto para los hombres, y es tanto mds ridiculo
representar a los salvajes degollindose entre si constante-
mente para saciar su brutalidad cuanto que esa opinién
es totalmente contraria a la experiencia, y cuanto que los

* Voltaire subraya «que deberfa obedecer» y anota al margen:
«¢Por qué?n. Voltaire mantuvo, en distintos pasajes de sus obras,
la plena igualdad de la mujer y del hombre; en su correspondencia
(Carta a Berger) puede leerse: «Las mujeres son capaces de todo
lo que nosotros hacemos y... la tnica diferencia que hay entre
ellas y nosotros es que son méds amables». En cambio, Rousseau
afirma la existencia entre los dos sexos de una «desigualdad na-
tural» que somete a [a mujer a la obediencia del hombre,

** La primera edicién decia: «el agrado»,
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caribes, de todos los pueblos existentes el que menos se
ha apartado hasta aqui de la naturaleza, son precisamente
los mds pacificos en sus amores, y los menos sujetos a
celos ¥, aunque viven bajo un clima ardiente que siem-
pre parece dar a estas pasiones una actividad- mayor.

Respecto a las inducciones que podrian sacarse de va-
tias especies de animales, los combates de los machos que
ensangrientan constantemente nuestros corrales o que
en primavera hacen resonar nuestras selvas con sus gri-
tos al disputatse la hembra, hay que comenzar por ex-
cluir todas las especies en que la naturaleza ha estableci-
do manifiestamente, en la potencia relativa de los sexos,
relaciones distintas a las nuestras: asi, los combates de
los gallos no constituyen induccién alguna para la especie
humana. En las especies en que la proporcién estd mejor
observada, esos combates no pueden tener por motivos
mids que la escasez de hembras en proporcién al nimero
de machos, o los intervalos exclusivos, durante los que
la hembra rehiisa constantemente la aproximacién del
macho, lo cual equivale a la primera causa; porque si
cada hembra sélo tolera al macho durante dos meses del
afio, es, a este respecto, como si el mimero de hembras
fuera menor en cinco sextas parte. Ahora bien, ninguno
de estos dos casos es aplicable a la especie humana, en la
cual el niimero de hembras supera generalmente al de los .
machos **, y en la que jamds se ha observado, ni siquiera
entre los salvajes, que las hembras tengan, como las de
las demds especies, épocas de celo y de exclusién. Ade-

* Voltaire anota al margen: «Y ti qué sabes: has visto a
los salvajes hacer el amor?». En el libro IV del Emilio, Rousseau
precisard mds Jos «desmanes de la imaginacién que transforman en
vicio las pasiones de todos los seres limitados... Siempre he visto
que los jévenes tempranamente corrompidos, y entregados a las
mujeres y 2 la corrupcién, eran inhumanos y crueles; la fogosi-
dad del temperamento los volvia impacientes, vengativos, furiosos:
su imaginacién, llena de un solo objeto, se negaba a todo lo de-
mds; no conoclan ni piedad, ni misericordia, habrian sacrificado
padre, madre, y €l universo entero al menor de sus placeress.

** Nota marginal de Voltaire: «Nacen mds machos, pero al cabo
de veinte afios el nimero de hembras los superan».
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mds entre varios de esos animales, al entrar toda la
especie en efervescencia a la vez, se produce un momento
terrible de ardor comiin, de tumulto, de desorden, y de
combate: momento que no se da en la especie humana,
en la cual nunca es el amor periddico. De los combates
de ciertos animales por la posesién de las hembras no se
puede, por lo tanto, concluir que lo mismo le ocurrirfa al
hombre en el estado de naturaleza; y aunque pudiera
sacarse esta conclusién, como tales disensiones no des-
truyen las demds especies, debe pensarse por lo menos
que no serian mds funestas para la nuestra, y es muy
verosimil que causarfan adn menos estragos de lo que
hacen en la sociedad, sobre todo en pafses en que, con-
tando atn bastante las costumbres, los celos de los aman-
tes y la venganza de los esposos provocan cada dia duelos,
asesinatos y cosas peores alin; en que el deber de una
~ eterna fidelidad no sirve més que para-originar adulterios,
y en que las leyes mismas de la continencia y del honor
extienden necesariamente el desenfreno y multiplican los
abortos. : _
Concluyamos * que, errante en las selvas, sin industria,
sin habla, sin domicilio, sin guerra y sin vinculos, sin
ninguna necesidad de sus semejantes, tanto como sin

deseo alguno de perjudicarles, quiz4 incluso sin reconocer

nunca a ninguno individualmente, el hombre salvaje, so-
metido a pocas pasiones y bastindose a si mismo, no
tenfa mds que los sentimientos y-las luces propias de tal
estado, que no sentfa mds que sus verdaderas pasiones,
ni miraba mds que aquello que crefa le interesaba ver,

y que su inteligencia no hacia mds progresos que su vani-

dad. Si por casualidad hacia algin descubrimiento, mal
podia comunicarlo cuando no reconocfa siquiera a sus
hijos. El arte perecia con el -inventor; no habia all{ ni
educacién ni progreso, las generaciones se multiplicaban
indtilmente; y partiendo todas siempre del mismo punto,
los siglos transcurrian con toda la groseria de las primeras

* Anotacién de Voltaire: «Es concluir una novela muy mala».
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edades; la especie ya era vieja y el hombre permanecia
siempre nifio.

Si me he extendido tanto tiempo en el supuesto de
esta condicién primitiva es porque, habiendo antiguos
errotes y prejuicios inveterados que destruir, he creido
que debia cavar hasta la rafz y mostrar, en el cuadro
del verdadero estado de naturaleza, cudn lejos estd la
desigualdad, incluso la natural, de tener en ese estado
tanta realidad e influencia como pretenden nuestros es-
critores.

En efecto, es ficil ver que entre las diferencias que
distinguen a los hombres, pasan por naturales muchas
que son Unicamente obra del hdbito y de los diversos
géneros de vida que los hombres adoptan en la sociedad.
Asi, un temperamento robusto o delicado, la fuerza o la
debilidad que de él dependen, proceden a menudo mds
de la manera dura o afeminada en que ha sido educado
que de la constitucién primitiva de los cuerpos. Lo mismo
ocurre con las fuerzas del espiritu, y no sélo la educacién
pone diferencias entre los espiritus cultivados y los que
no lo estdn, sino que aumenta la que se encuentra entre
los primeros en proporcién a la cultura; porque si un
gigante y un enano caminan por la misma ruta, cada paso
que uno y otro den dard nueva ventaja al gigante. Ahora
bien, 'si se compara la diversidad prodigiosa de educa-
ciones y de géneros de vida que reina en los diferentes
érdenes del estado civil con la sencillez y la uniformidad
de la vida animal y salvaje, en la que todos se nutren
de los mismos alimentos, viven de la misma manera y
hacen exactamente las mismas cosas, se comprenderd cuan
menor debe ser la diferencia de hombre a hombre en el
estado de naturaleza que en el de sociedad, y cudnto debe .
aumentat la de51gualdad natural en la espec1e humana por
la desigualdad de institucién.

Mas, aunque la naturaleza presentara, en la distribu-
cién de sus dones, tantas preferencxas como pretenden,
¢qué ventaja sacarfan de ello los mds favorecidos, en per-
juicio de los demds, en un estado de cosas que casi no
admitirfa ninguna clase de relacién entre ellos? Alli don-
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de no hay amor, ¢de qué serviria la belleza? *. ¢De qué
sitve el ingenio a gentes que no hablan, y la astucia a
los que no tienen negocios? Qigo siempre repetir que los
mis fuertes oprimirdn a los débiles; pero que me expli-
quen qué quieren decir con esa palabra de opresién. Unos
dominardn con violencia; otros gemirdn esclavizados a
todos sus caprichos: eso es precisamente lo que observo
entre nosotros, pero no veo cémo podria decirse esto de
hombres salvajes, a quienes habria costado incluso hacer
entender lo que es servidumbre y dominacién. Un hom-
bte podrd, desde luego, apoderarse de los frutos que otro
ha cogido, de la caza que ha matado, del antro que le
sirve de asilo; pero ¢cédmo conseguird jamés hacerse
obedecer, y cudles podrin ser las cadenas de la depen-
dencia entre hombres que no poseen nada? Si me echan
de un 4rbol, soy libre de ir a otro; si en un lugar me
atormentan, Jquién me impeditd pasar a otra parte?
¢Que hay un hombre de fuerza bastante superior a la
mia, y ademds lo bastante depravado, lo bastante pere-
z0so, y lo bastante feroz para obligarme a proveer a su
subsistencia mientras él permanece ocioso? Tendri que
decidirse a no perderme de vista un solo instante, a
tenerme atado con mucho cuidado durante su suefio, por
miedo a que me escape 0 a que lo mate: ‘es decir, que
estd obligado a exponérse voluntariamente a un trabajo
mucho mayor que el que quiere evitar, y que el que me
da a mf mismo. Y ademds de todo esto, ¢que su vigilancia
se relaja un momento? ¢que un ruido imprevisto le hace
volver la cabeza?... me adentro veinte pasos en la selva,
mis grillos quedan rotos, y no me vuelve a ver en su
vida. ' o

Para no prolongar imitilmente estos pormenores, cada
cual debe ver que, al no formarse los lazos de la servi-
dumbre mds que de la dependencia mutua de los hom-
bres y de las necesidades reciprocas que los unen, es
imposible esclavizar a un hombre sin haberlo puesto pre-

* Nuev.a anotacién de Voltaire: «La belleza excitard el amor
y el espfiritu producird las artess,
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viamente en situacién de no poder prescindir de otro;
situacién que, por no existir en el estado de naturaleza,
deja a todos libres del yugo, y hace vana la ley del mis
fuerte. ‘
Tras haber probado que la desigualdad apenas es sen-
sible en el estado de naturaleza, y que su influencia es
en él casi nula, me queda por mostrar su origen, y sus
progresos en los desarrollos sucesivos del espiritu hu-
mano. Después de haber mostrado que la perfectibili-
dad *, las virtudes sociales y las demds facultades que
el hombre natural habfa recibido en potencia no podian
desarrollarse jamds por si mismas, que tenfan necesidad
para eso del concurso fortuito de varias causas extrafias
que podian no nacer jamés, y sin las cuales habria per-
manecido eternamente en su primitiva condicién, me fal-

.ta por considerar y cotejar los diferentes azares que han

podido perfeccionar la razén humana deteriorando la
especie, hacer un ser malvado haciéndolo sociable, y de
un término tan alejado traer finalmente al hombre y al
mundo hasta el punto en que lo vemos.

Confieso que por haber podido ocurtir de varias ma-
neras los acontecimientos que tengo que describir, sélo
por conjeturas puedo decidirme a escoger; pero aparte
de que esas conjeturas se vuelven razones cuando son las
mds probables que pueden sacarse de la naturaleza de
las cosas y los tinicos medios que pueden tenerse de des-
cubrir la verdad, las consecuencias que quiero deducir de
las mfas no serdn por ello conjeturales, puesto que, sobre
los principios que acabo de establecer no podria formarse
ningdn otro sistema que no me proporcionara los mismos
resultados y del que no pudiera sacar yo las mismas con-
clusiones.

Esto me dispensari de ampliar mis reflexiones sobre
la manera en que el lapso de tiempo compensa la poca
verosimilitud de los acontecimientos; sobre la potencia
sorprendente.de causas muy ligeras cuando actdan sin des-

* Voltaire anota subrayando la palabra perfectibilidad: «Es
que no ves que las necesidades mutuas lo han hecho todo».
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canso; sobre la imposibilidad en que uno estd, por un
lado, para destruir ciertas hipétesis si, por el otro, no
se halla en situacién de darles el grado de certidumbre
de los hechos; sobre el hecho de que, dados dos hechos
como reales, para ser vinculados por una sucesién de
hechos intermediarios, desconocidos o considerados ta-
les, es a la historia, cuando la hay, a quien corresponde
dar los hechos que los vinculan; y, en su defecto, corres-
ponde a la filosofia determinar hechos semejantes que
pueden vincularlos; finalmente, sobre la circunstancia de

que en materia de acontecimientos la similitud reduce

los hechos a un nimero de clases diferentes mucho menor
de lo que se imagina. Me basta con ofrecer estas materias
a la consideracién de mis jueces; me basta con haber
obrado de tal suerte que los lectores vulgares no tengan
‘necesidad de considerarlos.

SEGUNDA PARTE

1 ]

El primero al que, tras haber cercado un terreno, se
le ocurrié decir esto es mio y encontré personas lo bas-
tante simples para creerle, fue el verdadero fundador de
la sociedad civil. ;Cuintos crimenes, guerras, asesinatos,
miserias y horrores no habria ahotrado al género humano
quien, arrancando las estacas o rellenando la zanja, hu-
biera gritado a sus semejantes! : « jGuardaos de escuchar
a este impostor! ; estdis perdidos si olviddis que los fru-
tos son de todos y que la tierra no es de nadie *.» Pero

* Voltaire arremete furibundo contra este fragmcnto' « iConque
el que ha plantado, sembrado y cercado no tiene derecho al fruto
de sus esfuerzos! — {Conque ese hombre injusto, ese ladrén ha-
bria sido el benefactor del género humano! He ahi la filosoffa
de un bribén que "quisiera que los ricos fueran robados por los
pobres.» En el pasaje de Rousseau hay mds-implicaciones: en ld
fecha de escritura y publicacién del Discurso comienza a exten-
derse por Francia el cetcado de los terrenos rurales con abjeto de
mejorar el rendimiento, tal como habfa demostrado la préctica
inglesa: Locke habfa sido el primero, a finales del xvII, que
habia dado a luz la idea de que la propiedad derivada del tra-
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es légico suponer que, para entonces, las cosas habfan
llegado ya al punto de no poder durar como estaban;
porque esa idea de propiedad, dependiente de muchas
ideas anteriores que sélo han podido nacer sucesivamente,
no se formd de golpe en el espiritu humano. Hubo que
hacer muchos progresos, adquiritr mucha industria y lu-
ces, transmitirlas y aumentarlas de edad en edad antes
de llegar a este dltimo término del estado de naturaleza.
Tomemos, por lo tanto, las cosas de mds arriba y tratemos
de reunir desde un solo punto de vista esta lenta sucesién
de acontecimientos y de conocimientos, en su orden mds
natural.

El primer sentimiento del hombre fue el de su exis-
tencia; su primer cuidado, el de su conservacién. Los
productos de la tierra le proporcionaban todos los soco-
rros necesarios, el instinto le llevd a usarlos. El hambre
y otros apetitos le hacian probar, una tras otra, diversas
maneras de existir, y hubo una que le invité a perpe-
tuar su cspec1e~ y esta inclinacién ciega, desprovista de
todo sentimiento del corazén, no producia mds que un
acto puramente animal. Satisfecha la necesidad, los dos
sexos ya no se reconocian, y el hijo mismo no era nada
para la madre tan pronto como podia prescindir de ella.

Tal fue la condicién del hombre al nacer; tal fue la
vida de un animal limitado al principio a las puras sensa-
ciones, y que a duras penas aprovechaba los dones que
le ofrecfa la naturaleza, lejos todavia de pensar él en
arrancarle nada; pero pronto se presentaron dificultades,
hubo que aprender a vencerlas: la altura de los 4rboles
que le impedia alcanzar sus frutos, la competencia de los
animales que buscaban alimentarse con ellos, la ferocidad

bajo de uno es un «derecho natural». El cercado del texto aludia,
por lo tanto, a muchos propietarios que trataban de mejorar los
cultivos, de aumentar la produccién de cabezas de ganado: luego
serian los trabajadores campesinos y braceros los encargados de
sudar sobre la tierra, cosechdndola a sueldo de los propietarios;
al desaparecer los pastos comunales por los cercados, los campe-
sinos sin propiedad rural organizaron hasta mediados del siglo x1x
protestas y actos de violencia, mds individual o comarcal que na-
cional, en Francia, que de nada sirvieron.
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de los que amenazaban su propia vida, todo le obligé a
aplicarse a ejercicios corporales; hubo de volverse 4gil,
rdpido en la carrera, vigoroso en el combate, Las armas
naturales que son las ramas de 4rbol y las piedras se
hallaron pronto en su mano. Aprendié a superar los obs-
ticulos de la naturaleza, a combatir en caso de necesidad
con los demds animales, a disputar su subsistencia a los
hombres mismos, o a resarcirse de lo que habfa que ce-
der al mds fuerte.

A medida que el género humano se extendid, las pena-
lidades se multiplicaron con los hombres, La diferencia
de los terrenos, de los climas, de las estaciones, pudo
forzarlos a introducirla en sus maneras de vivir. Afios
estériles, inviernos largos y rudos, estios ardientes que
consumen todo, exigieron de ellos una nueva industria.
En las orillas del mar, y de los rfos, inventaron la cafia
y el anzuelo, y se convirtieron en pescadores e ictidgafos.
En las selvas, hicieron arcos y flechas, y se convirtieron
en cazadores y guerreros, En los paises frios se cubrieron
con las pieles de las bestias que habian matado. El rayo,
un volcdn, o alglin venturoso azar, les hizo conocer el
fuego, nuevo recutso contra el rigor del invierno; apren-
dieron a conservar este elemento, luego a reproducirlo,
y finalmente a preparar con él las carnes que antes devo-
raban crudas.

Esta aplicacién reiterada de seres diversos para con-
sigo mismo, y de los unos para con los otros, debié en-
gendrar naturalmente en el espiritu del hombre percep-
ciones de determinadas relaciones. Estas relaciones que
nosotros expresamos por las palabras grande, pequefio,
fuerte, débil, rdpido, lento, miedoso, audaz, y otras ideas
parecidas, comparadas en la necesidad y casi sin pensarlo,
produjeron en €l finalmente una especie de reflexién, o,
mejor, una prudencia mecénica que le indicaba las precau-
ciones mds necesarias para su seguridad.

Las nuevas luces que resultaron de este desarrollo au-

mentaron su superioridad sobre los demds animales, ha-
ciéndosela conocer. Se ejercité en tenderles trampas, los
engafié de mil maneras, y aunque muchos le superaban
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en fuerza en el combate, o en rapidez en la carrera, de
aquellos que podian servirle o perjudicarle llegd a conver-
tirse, con el tiempo, en duefio de unos y azote de los
otros. Asi fue como la primera mirada que dirigi6 sobre
si mismo produjo el primer movimiento .de orgullo; asf
fue como sabiendo apenas distinguir adn las categorias, y
contempldndose en la primera por su especie, se preparaba
de antemano a pretenderla para su individualidad.

Aunque sus semejantes no fueran para él lo que son
para nosotros, y aunque no tuviera mds trato con ellos
que con los demds animales, no fueron olvidados en sus
observaciones. Las analogias que el tiempo pudo hacerle
percibir entre ellos, su hembra y él mismo, le hicieron
juzgar de las que no percibia, y al ver -que todos se
conducian como él lo habria hecho en citcunstancias se-
mejantes, concluyé que su manera de pensar y de sentir
era completamente andloga a la suya; y esta importante
verdad, bien establecida en su fuero interno, le hizo
deducir, por un presentimiento tan seguro y mds rédpido
que la dialéctica, las mejores reglas de conducta que,
para su provecho y su seguridad, le convino guardar con
ellos. ‘

Instruido por la experiencia de .que el amor del bien-
estar es el tnico mévil de las acciones humanas, se hallé
en situacién de distiriguir las raras ocasiones en que el
interés comiin debfa hacerle contar con la ayuda de sus
semejantes, y aquellas, mds raras atn, en que la compe-
tencia debfa hacerle desconfiar de ellos. En el primer
caso se unfa con ellos en tropel, o todo lo mds mediante
alguna especie de asociacién libre que no obligaba a na-
die, y que sélo duraba lo que la necesidad pasajera que
la habia formado. En el segundo caso buscaba sacar su
provecho, bien a viva fuerza si crefa poder hacerlo, bien
con mafa y sutileza si se sentia el mds débil. .

He ahi c¢6mo insensiblemente pudieron adquirir los
hombres alguna tosca idea de los compromisos mutuos,
y de la ventaja de cumplirlos, pero solo mientras podia
exigirlo el interés presente y sensible; porque la previ-
sién nada era para ellos, y, lejos de ocuparse de un futuro
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remoto, no pensaban siquiera en el dia siguiente. Si se
trataba de coger un ciervo, todos sentian de sobra que
para ello debfan guardar fielmente su puesto; pero si una
liebre acertaba a pasar al alcance de uno de ellos, no hay
que dudar de que la persegufa sin escripulos, y que una
vez alcanzada su presa se preocupaba muy poco de que,
por su.culpa, los compafieros perdiesen la suya.

Es fdcil comprender que semejante trato no exigia un
lenguaje mucho mds refinado que el de las cornejas o el
de los simios, que se agrupan de forma m4s o menos se-
mejante. Gritos inarticulados, muchos gestos y algunos
ruidos imitativos debieron componer durante mucho tiem-
po la lengua universal, a la que se unfan en cada comarca
algunos sonidos articulados y convencionales cuya insti-
tucién, como ya he dicho, no es demasiado f4cil explicar:
hubo lenguas particulares, pero groseras, imperfectas y
semejantes poco mds 0 menos a las gue atin hoy tienen
diversas naciones salvajes. Recorro como una flecha mul-
titudes de siglos, forzado por el tiempo que se escurre,
por la abundancia de cosas que tengo que decir y por el
progreso casi insensible de los comienzos; cuanto mds
lentos en sucederse eran los acontecimientos, mds rdpidos
son de describir *.

Estos primeros progresos pusieron finalmente al hom-
bre en situacién de hacerlos mis rdpidos. Cuanto mis
se ilustraba el espiritu, tanto més se perfeccioné la indus-
tria. Dejando pronto de recogerse bajo el primer 4rbol,
o de retirarse a las cavernas, aparecieron algunas clases
de hachas de piedras duras y cortantes, que sirvieron
para cortar madera, cavar la tierra y hacer chozas de
ramajes, que enseguida se les ocurrié endurecer con ar-
cilla y barro. Fue ésta la época de una primera revolu-
cién ‘que dio lugar al establecimiento y a la diferenciacién
de las familias, y que introdujo una especie de propie-
dad; de ahi quizé nacieron ya muchas querellas y com-
bates. Sin embargo, como los méds fuertes fueron verosi-
milmente los primeros en hacerse alojamientos que se

* Al margen de este pdrrafo Voltaire anota: «Ridfculos.
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sentfan capaces de defender, es de creer que a los débiles
les parecié6 més rdpido y mds seguro imitarles que inten-
tar desalojarlos; y en cuanto a los que ya tenian cabaiias,
no debieron tener demasiadas intenciones de apropiarse
la de su vecino, no tanto porque no le pertenecia como
porque le resultaba indtil y porque no podia apoderarse
de ella sin exponerse a un combate encarnizado con la
familia que la ocupaba.

Las primeras manifestaciones del corazén fueron el
efecto de una situacién nueva que reunfa en una habita-
cién comiin a maridos y mujeres, a padres e hijos; el
hibito de vivir juntos hizo nacer los més dulces senti-
mientos que hayan conocido los hombres, el amor con-
yugal y el amor paternal. Cada familia se convirtié en
una pequefia sociedad tanto mejor unida cuanto que el
apego reciproco y la libertad eran sus tdnicos vinculos;

y es entonces cuando se establece la primera diferencia

en la manera de vivir de los dos sexos, que hasta aqui
sélo tenfan una. Las mujeres se volvieron mds sedenta-
rias y se acostumbraron a guardar la cabafia y los hijos,
mientras que el hombre iba a buscar la subsistencia co- -
min *, Los dos sexos comenzaron ademds, a perder, por
una vida algo mds muelle, algo de su ferocidad y de su
vigor: pero si cada cual por separado se hizo menos apto
para combatir a las bestias salvajes, a cambio fue mds
fdcil reunirse para resistirles en comin.

En este nuevo estado, con una vida sencilla y solita-
ria, con unas necesidades muy limitadas, y con los ins-
trumentos que habfan inventado para proveer a ellas,

Jos hombres, que gozaban de grandisimo ocio, lo em-

plearon en procurarse diversas clases de comodidades des-
conocidas por sus padres; y éste fue el primer yugo
que se impusieron sin darse cuenta, y la primera fuente
de males que prepararon a sus descendientes; porque
ademds de que continuaron asi amollentando el cuerpo

* La etnologfa y la prehistoria contempordnea admiten que la
primera divisién del trabajo se realizé por una socializacién “de la
diferencia sexual en aquellos grupos en que la caza se volvi6é pre.
dominante.
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y el espiritu, por haber perdido por el hdbito esas
comodidades casi todo su encanto y haber degenerado al
mismo tiempo en verdaderas necesidades, su privacién
resultd mucho miés cruel de lo dulce que les fuera su
posesién, y eran infelices al perderlas, sin haber sido feli-
ces al poseerlas *

Aqui se advierte algo mejor cémo el uso de la pala-
bra se establece o perfecciona insensiblemente en el seno
de cada familia, y hasta puede conjeturarse ¢cémo pudie-
ron extender el lenguaje diversas causas particulares y
acelerar su progreso haciéndolo mds necesario. Grandes
inundaciones o terremotos rodearon de aguas o de pre-
cipicios cantones habitados; revoluciones del globo des-
gajaron y cortaron en islas porciones del continente. Es
ticilmente concebible que entre hombres as{ acercados
y forzados a vivir juntos debiera formarse un idioma
comin mejor que entre aquellos que erraban libremente
en las selvas de tierra firme. Asi, es muy posible que
tras sus primeros ensayos de navegacién los insulares
introdujeran entre nosotros el uso de la palabra; y es
por lo menos muy verosimil que la sociedad y las len-
guas hayan nacido en las islas y se hayan perfeccionado
alld antes de ser conocidas en el continente **

Todo comienza a cambiar de aspecto. Los hombres,
errantes hasta aqui por las selvas, tras haber tomado un
asiento més fijo, se acercan lentamente, se retinen en
diversos grupos, y forman finalmente en cada comarca
una nacién particular, unida en costumbres y caracteres
no por reglamentos ni leyes, sino por el mismo género
de vida y de alimentos, y por la influencia comin del

* Buffon influye sobre todo en este pérrafo y en muchos
otros aspectos de las hipStesis de Rousseau sobre historia natural.

** En el Ensayo sobre el origen de las lenguas Rousseau repite:
«Las asociaciones de hombres son en gran parte obra de los acci-
dentes de la naturaleza: los diluvios particulares, los mares extra-
vasados, las erupciones de los volcanes, los grandes temblores de
tierra, los incendios encendidos por el rayo y que destrufan los
bosques, todo lo que debi6 asustar y dispersar a los salvajes
habitantes de una comarca debié luego reunirlos para reparar en
comin las pérdidas comunes» (cap. IX),
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clima. Una vecindad permanente no puede dejar de en-
gendrar en tltima instancia alguna unién entre diversas
familias. Jévenes de diferentes sexos habitan cabafias
vecinas, el pasajero trato que exige la naturaleza les lleva
pronto a otro no menos dulce y més permanente por la
frecuentacién mutua. Se acostumbran a considerar dife-
rentes objetos y a hacer comparaciones; adquieren insen-
siblemente ideas de mérito y de belleza que producen
sentimientos de preferencia. A fuerza de verse, no pue-
den ya prescindir de seguir viéndose. Un sentimiento
tierno y dulce se insinda en el alma, y a la menor oposi-
cién se vuelve furor impetuoso: los celos se despiertan
con el amor; la discordia triunfa y la mds dulce de las
pasiones recibe sacrificios de sangre humana *

A medida que las ideas y los sentimientos se suce-
den, que la mente y el corazdn se ejercitan, ¢l género
humano contintia amansidndose, las relaciones se extien-
den y se estrechan los vinculos. Solfan reunirse delante
de las cabafias o en torno a un gran 4rbol: el canto y la
danza, verdaderos hijos del amor y del tiempo libre, se
convirtieron en la diversién o, mejor, la ocupac1on de
hombres y mujeres ociosos y agrupados . Todos co-
menzaron a mirar a los demds y a querer ser ‘mirado uno
mismo, y la estima piblica. tuvo un precio ***. Aquel
que cantaba o danzaba el mejor; el més bello, el m4s
fuerte, el més diestro o el mds elocuente se convirtié en
el méds considerado, y éste fue el primer paso hacia la
desigualdad, y hacia el vicio al mismo tiempo: de estas

* Voltaire anota al margen: «Una pasxén que recxbc sacrifi-
cios», desaprobando el estilo.

** En la Lettre & d’Alembert Rousseau opone a esta fiesta
primitiva (también descrita con mayor amplitud en el capftulo IX
del Ensayo sobre el origen de las lenguas) la fiesta civilizada, la
fiesta cfvica, de los ciudadanos, en que el individuo desaparece
con sus pasiones, su orgullo, su afin de distinguirse o de ser
preferido, para insertarse en la colectividad, en igualdad perfecta
a las miradas de todos, en transparencia cémo subraya Jean Staro-
binski en Jean-Jacques Rousseau: la transparence et Vobstacle.

*** Voltaire subraya, sin comentar, las palabras pdblica y un
precio,
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primeras preferencias nacieron, por un lado, la vanidad

y el desprecio, por otro, la vergiienza y la envidia; y la
+ g

fermentacién causada por estas nuevas levaduras pro-

dujo finalmente compuestos funestos para la dicha y la-

inocencia.

Tan prorito como los hombres hubieron comenzado a

apreciarse mutuamente, y tan pronto como la idea de la
consideracién se formé en su espiritu, todos pretendie-
ron tener derecho a ella, y ya no fue posible que impu-
nemente le faltara a nadie. De ahi salieron los primeros
deberes de la civilidad, incluso entre salvajes, y de ahf
toda sinrazén voluntaria se convirtié en ultraje, porque
en el mal que resultaba de la injuria el ofendido veia
el desprecio de su persona, mds insoportable con fre-
cuencia que el mal mismo. Asi es como, castigando cada
cual el desprecio que se le habia manifestado de modo
propotcionado al caso que hacia de si mismo, las ven-
_ganzas se volvieron terribles y los hombres sanguinarios
y crueles. He ahf precisamente el grado a que habia
llegado la mayorfa de los pueblos salvajes que nos son
conocidos; y por culpa de haber distinguido suficien-
temente las ideas, y observado cudn lejos estaban ya
esos pueblos del primer estado de naturaleza es por lo
que algunos se han apresurado a concluir que el hom-
bre es naturalmente cruel y que hay necesidad de orga-
nizacién para dulcificarlo, cuando nada hay tan dulce
como él en su estado primitivo *, cuando, colocado por
naturaleza a igual distancia de la estupidez de los brutos
y de las luces funestas del hombre civilizado, y limitado
igualmente por el instinto y por la razén a prote-
gerse del mal que lo amenaza, es moderado por la pie-
dad natural a no hacer mal a nadie, sin nunca ser inci-
tado a ello por nada, ni siquiera después de haberlo
recibido él. Porque segin el axioma del sabio Locke,
no podria haber injuria, donde no hay propiedad.

Pero hay que observar que la sociedad iniciada y las

. : .

Voltaire anota al margen tras subrayar nada es tan dulce...
e:l su estado primitivo: «Y aunque tenfa que disputar con la natu-
ralezas.
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relaciones ya establecidas entre los hombres exigfan en
ellos cualidades diferentes de aquellas que tenfan en su
constitucién primitiva: que al comenzar a introducirse
la moralidad en las acciones humanas, y por ser cada
uno, antes de las leyes, tnico juez y vengador de las
ofensas que habfa recibido, la bondad conveniente al puro
estado de naturaleza ya no era la que convenia a la so-
ciedad naciente; que era preciso que los castigos se vol-
viesen mds severos a medida que las ocasiones de ofen-
der se volvian mds frecuentes, y que tocaba al terror a
las venganzas ocupar el lugar del freno de las leyes. ‘Asf,
aunque Jos hombres se hubieran vuelto menos pacientes,
y aunque la piedad natural hubiera sufrido ya alguna
alteracién, este periodo del desarrollo de las facultades
humanas, manteniendo un justo medio * entre la indo-
lencia del estado primitivo y la impetuosa actividad de
nuestro amor propio, debié ser la época mds feliz y mds
durable. Cuanto' més se piensa en ello, mds se llega a
la conclusién de que ese estado era el menos sujeto a
revoluciones, el mejor para el hombre ¥, y que sélo debid
salir de él por algln funesto azar que, en bien de la
utilidad comiin no hubiera debido ocurrir jamds. El ejem-
plo de los salvajes, que han sido hallados casi todos en
este punto, parece confirmar que el género humano es-
taba hecho para quedarse siempre en él, que ese estado
es la verdadera juventud del mundo, y que todos los
progresos ulteriores han sido, en apariencia, otros tan-
tos pasos hacia la perfeccién del individuo, y en realidad,
hacia la decrepitud de la especie.

Mientras los hombres se contentaron con sus cabafias
réisticas, mientras se limitaron a coser sus vestidos de

* Nuevo subrayado de Voltaire: justo medio: y anota al mar-

" gen «jVaya quimera la de ese justo medio!». El Journal des Sa-

vants, de junio de 1756, critica también esta idea concluyendo:
«Nosotros le respondemos [a Rousseau] ... que todo lo que su
ejemplo prueba es que estdn menos avanzados que nosotros en
el camino de la perfectibilidad, pero que, infaliblemente, la per-
fectibilidad, mediante la sucesién del tiempo y de las circunstan-
cias, los traerd poco mds o menos al mismo punto que a nosotros».
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pieles con espinas de plantas o raspas, a adornarse con
plumas y con conchas, a pintarse el cuerpo de diversos

colores, a perfeccionar o embellecer sus arcos y sus fle-,

* chas, a tallar con piedras afiladas algunas canoas de pes-
cadores o algunos groseros instrumentos de musica; en
una palabra, mientras sélo se aplicaron a obras que podia
hacer uno solo y a artes que no necesitaban del concurso
de varias manos, vivieron libres, sanos, buenos y felices
tanto como podian setlo por su naturaleza, y continuaron
gozando entre ellos de las dulzuras de un trato indepen-
diente: pero desde el instante en que un hombre tuvo
necesidad del socorro de otro, desde que se dio cuenta
de que era til para uno solo tener provisiones para dos,
la igualdad desaparecié, se introdujo la propiedad, el tra-
bajo se hizo necesario y las vastas selvas se trocaron en
campifias risuefias que hubo que regar con el sudor de los
hombres, y en las que pronto se vio la esclavitud y la
miseria germinar y crecer con las mieses.

La metalurgia y la ‘agricultura fueron las dos artes
cuyo invento produjo esta gran revolucién. Para el poeta
son el oro y la plata, pero para el filésofo son el hierro

"y el trigo los que civilizaron a los hombres y perdieron al

género humano; uno y otro eran desconocidos de los

salvajes de América que por eso permanecieron siempre
tales *; los demds pueblos parecen, incluso, haber per-
manecido bdtbaros mientras practicaron una de estas at-
tes sin la otra; y quizd una de las mejores razones de que

Europa haya sido, si no antes 'al menos més constante-

mente y mejor civilizada que las dem4s partes del mundo,

es que es a un tiempo la mds abundante en hierro y la
miés fértil en trigo **,
Es muy dificil conjeturar c6mo llegaron los hombres a

* Anotacién de Voltaire: «Los mexicanos y los peruanos sub-
yugados por los salvajes espafioles eran muy civilizados. México
era tan bello como Amsterdamy, )

** Tras subrayar en trigo, Voltaite escribe: «Falso». El autor
de Cédndido habia estudiado el problema econémico y geogréfico
?e la produccién de cereales en las Questions sur I'Enciclopédie
1770).
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conocer y emplear el hierro; porque no es verosi.mil que
por si mismos hayan pensado en sacar la materia de la
mina y darle las preparaciones necesarias para ponerla en
fusién antes de saber lo que resultarfa. Por otro lado,
mucho menos se puede atribuir este descubrimiento a
algiin incendio accidental, puesto que las minas no se
forman mds que en lugares 4ridos y desprovistos de ér-
boles y de plantas, de suerte que se ditfa que la natura-
leza habfa tomado precauciones para sustraernos ese fatal
secreto *. No queda, pues, mis que la circunstancia ex-
traordinaria de algdn volcdn, que, vomitando materias
metélicas en fusién, habria dado a los obse_rvadores la
idea de imitar esa operacién de la naturaleza; aun asi
hay que suponerles mucho valor y previsién para em-
prender un trabajo tan penoso y prever de tan lejos las
ventajas que podfan sacar de ello; lo cual apenas si
cuadra dnicamente a espiritus mds ejercitados de lo que
ellos debian ser. .
En cuanto a la agricultura, su principio fue conogdo
mucho tiempo antes de que su préctica se estableciese,
y apenas es posible que hombres ocupados contantemen-
te en sacar su subsistencia de los 4rboles y las plantas,
no tuvieran desde muy temprano idea de las vias que la.
naturaleza emplea para la generacién de los vegetales;
peto su industria probablemente sélo se volvié muy tar-
de hacia ese lado, bien porque los 4rboles, que con la caza
y la pesca provefan a su nutricién, no tenian necesi.dad
de sus cuidados, bien por desconocer el uso del trigo,

 bien por falta de instrumentos para cultivarlo, bien por

falta de previsién para la necesidad futura, bien final-
mente por falta de medios para impedir a los demds
apropiarse del fruto de su trabajo. Una vez aumentada
su industria, puede creerse que con piedras aguzadas y
estacas puntiagudas comenzaron cultivando a]gun_as le-
gumbres o raices en torno de sus cabafias, mucho tiempo
antes de que supieran preparar el trigo y de tener los

* Voltaire anota al margen: <«El hierro se produce en masa en
los Pirineos».
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instrumentos necesarios para el cultivo masivo. sin con-
tar con que, para entregarse a esta ocupacién }: sembrar
las tierras, hay que decidirse a perder antes afgo para
ganar mucho luego; precaucién muy alejada de la capaci-
dad mental del hombre salvaje que, como he dicho,
d::tzr;tiang;zec'on pensar por la mafana en sus necesida-
. M e
pa;af(ljrrl;r:rnglonégz laic,1 demds artes fue, pues, necesar{a
genero humano a aplicarse a la de la agri-
cultura, Desde que hubo menester de hombres para fun-
dir y forj_ar el hierro, hubo menester de otros hombres
para nutrir a aquellos. Cuanto més llegé a multiplicarse
el nimero de obreros, menos manos se emplearon en
proveer a la subsistencia comn, sin que por ello hubiera
menos bocas para consumir; y como unos necesitaran
productos a cambio de su hierro, los otros hallaron por
fin el secreto de emplear el hierro en la multiplicacién de
los prpductos. De ahf nacieron, por un lado, el laboreo y
la_agricultura, y por el otro, el arte de trabajar Jos me
tales y de multiplicar sus usos * ' .
Del cultivo de tierras se siguié necesariamente su re.
parto, y de_ la propiedad, una vez reconocida, las primeras
reglas de justicia: porque para dar a cada uno lo suyo
€5 preciso que cada cual pueda tener algo; ademids, al
empezar a poner los hombres sus miras en el futuro y
g’erse todos con algunos bienes que perder, ninguno ha-
!4 que no tuviera que temer para si la represalia de los
dapos que pudiera causar a otro. Este origen es tanto
. mas natural cuanto que es imposible concebir la idea de
la propiedad sutgiendo de otra parte que de la mano de
ODra; porque no se ve cémo, para apropiarse cosas que
no h'a hefho, puede poner en ellas algo mds que su
trabajo. Sélo el trabajo es el que, dando derecho al culti-
vador sobre el producto de la tierra que ha laborado, se
lo da consecuentemente sobre el suelo, a menos hasta la
recoleccién, y asf de afio en afio, lo cual, al hacer continua

* Este pérrafo, que debe algo a Platén (Repiiblica, 11), es ci-

tad i .
(laib?oc??ﬁ,los dos siguientes por el propio Rousseau en el Emilio
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una posesién, se transforma fécilmente en propiedad *.
Cuando los antiguos, dice Grocio, dieron a Ceres el epi-
teto de legisladora, y a una fiesta celebrada en su honor
el nombre de Tesmoforias **, hicieron entender con ello
que el reparto de tierras habia producido una nueva clase
de derecho. Es decir, el derecho de propiedad diferente
del que resulta de la ley natural. ,

Las cosas, en este estado, hubieran podido permanecer
iguales si los talentos hubieran sido iguales y si, por
ejemplo, el empleo del hierro y el consumo de alimentos
hubieran estado siempre en exacto equilibrio; pero la pro-
porcién, que nada mantenia, pronto fue rota; el mds
fuerte hacfa m4s labor; el mds diestro sacaba mejor par-
tido de la suya; el més ingenioso hallaba medios para
abreviar el trabajo; el campesino tenfa mds necesidad
de hierro, o el forjador més necesidad de trigo y, traba-
jando lo mismo, el uno ganaba mucho mientras el otro
apenas tenia para vivir. As{ es como la desigualdad na-
tural se despliega insensiblemente con la de combinacién,
y-como las diferencias de los hombres, desarrolladas por
las de las circunstancias, se vuelven mds sensibles, mds
permanentes en sus efectos, y comienzan a influir en igual
proporcién sobre el destino de los particulares.

Llegadas a este punto las cosas, es ficil imaginar el
resto. No me detendré a describir la invencién sucesiva
de las demds artes, el progreso de las lenguas, la prueba
y el empleo de los talentos, la desigualdad de las fortu-
nas, el uso o el abuso de las riquezas ni todos los detalles
que se desprenden de éstos, y que cada cual puede su-

* Rousseau habla ahora del reparto de tierras como historiador
que comprueba unos hechos, olvidando el anatema que contra los
cercados lanzara algunas péginas mds arriba, También en el Dis-
curso sobre la Economia politica Rousseau hablard del derecho de
propiedad como del «mds sagrado de todos los derechos de los
cindadanos», En el Emilio expresard pensamientos sobre la pro-
piedad en elaboracién, que adquirirdn su estado definitivo en el
Contrato social (1, cap. ix).

** Fiestas griegas en honor de Ceres, conocida como 1
Bsu'p.ocpégos, de Oeouds lo que coloca o establece, reglamen-
to; y @epw, yo levo.
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plir ficilmente. Sé6lo me limitaré a echar una ojeada sobre
el género humano colocado en este nuevo orden de cosas.

He aqu.i, pues, todas nuestras facultades desarrolladas,
!a memoria y la imaginacién en juego, el amor propio
1nt§resado, la razén wvuelta activa y el espiritu llegado
casi al término de la perfeccién de que es susceptible.
He aqui todas las cualidades naturales puestas en accién,
el rango y la suerte de cada hombres establecidos no sélo
con arr.eglp a la cantidad de bienes y al poder de servir o
de perjudicar, sino con arreglo al espiritu, la belleza, la
fx_:erza o la destreza, con arreglo al mérito y los talentos; y
siendo estas cualidades las tinicas que podfan tonsegi:ir
la consideracién, pronto hubo que tenerlas o afectarlas, en
provecho propio hubo que mostrarse diferente de lo que
uno era en efecto. Ser y parecer llegaron a ser dos cosas
totalmet}te diferentes, y de esta distincién salieron el
fausto imponente, la astucia falaz y todos los vicios
que son su cortejo. Por otro lado, de libre e independien-
te que era antes el hombre, helo ahi sometido por una
multitud de nuevas necesidades, por asi decir, a toda la
naturaleza, y sobre todo a sus semejantes de los que se
hace esclavo en cierto sentido, incluso aunque se vuelva
su amo; rico, necesita sus servicios; pobre, necesita sus
ayudas; y la medianfa no le pone en situacién de prescin-
dir de ellos. Es preciso por tanto que trate constante-
mente de interesarlos en su suerte, y de hacetles encon-
trar, en realidad o en apariencia, beneficio propio traba-
jando por el suyo: lo cual le hace trapacero y artificioso
con unos, imperioso y duro con otros, y le pone en la
necesidad de abusar de todos aquellos que necesita cuan-
do no puede hacerse temer y cuando no redunda en in-
terés propio servirlos con utilidad. Finalmente, la ambi-
cién devoradora, el ansia de elevar su fortuna relativa,
menos por necesidad auténtica que por ponerse por
encima de los demds, inspiran a todos los hombres una
negra inclinacién a perjudicarse mutuamente, una envidia
secreta, tanto mds peligrosa cuanto que para hacer su
jugada con mayor seguridad adopta a menudo la mdscara
de la benevolencia; en una palabra, competencia y rivali-

I3
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dad por un lado, por otro oposicién de intereses y siem-
pre el oculto deseo de lograr un beneficio a costa del
otro, todos estos males son el primer efecto de la propie-
dad y el cortejo inseparable de la desigualdada naciente.

Antes de que se hubieran inventado los signos repre-

_ sentativos de las riquezas, apenas podian éstas consistir

en otra cosa que en tierras y bestias, dnicos bienes reales
que los hombres pueden poseer. Ahora bien, cuando las
heredades se fueron incrementando en nimero y en ex-
tensién al punto de cubrir todo el suelo y de tocarse
entre sf, unas no pudieron agrandarse mds que a expensas
de otras, y los supernumerarios a quienes la debilidad o
la indolencia habia impedido adquirirlas a su vez, vuel-
tos pobres sin haber perdido nada porque al cambiar
todo en torno a ellos sélo ellos no habfan cambiado,
fueron obligados a recibir o a arrebatar su subsistencia
de la mano de los ricos, y de ahi comenzaron a nacer,
seghn los diversos caracteres de unos y de otros, la domi-
nacién y la servidumbre, o la violencia y las rapifias. Por
su parte apenas conocieron los ricos el placer de dominar,
despreciaron pronto todos los demds, y sirviéndose de
sus antiguos esclavos para sometes a Otros nuevos, no pen-
saron mds que en sojuzgar y someter a sus vecinos, seme-
jantes a esos lobos hambrientos que habiendo gustado
una vez carne humana rechazan cualquier otro alimento
y no quieren otra cosa $ino devorar hombres.

Asf es como haciendo los mds poderosos o los mis
miserables de su fuerza o de sus necesidades una especie
de derecho a los bienes ajenos, equivalente segin ellos al
de propiedad, a la igualdad rota sigui6 el m4s horroroso
desorden; asf fue como las usurpaciones de los ricos, los
bandidajes de los pobres, las pasiones desenfrenadas de
todos, ahogando la piedad natural y la voz atn débil de
la justicia, volvieron a los hombres avaros, ambiciosos y
malvados. Entre el derecho del mis fuerte y el derecho
del primer ocupante se alzaba un conflicto perpetuo que
no terminaba sino mediante combates y asesinatos 1 La
sociedad naciente dio paso al mds horrible estado de
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guerra *: el género humano, envilecido y desolado, sin
poder volver ya sobre sus pasos ni renunciar a las des-
ventur'adas adquisiciones que habfa hecho, y trabajando
exclusivamente para vergiienza suya por el abuso de las
facultades que le honran, se puso él mismo en visperas
de su ruina. '

Attonitus novitate mali, divesque miserque,
Effugere optat opes, et qua modo voverat, odit **.

Es imposible que los hombres no hayan terminado
haciendo reflexiones sobre una situacién tan miserable, ni
sobre las calamidades por las que estaban agobiados. Los
ricos, sobre todo, debieron sentir pronto cudn desventa-
josa les era una guerra perpetua cuyo costo pagaban
ellos solos y en la que el riesgo de la vida era comin
y el de los bienes particular. Por otra parte, fuera el que
fuese el color que pudieran dar a sus usurpaciones, de
sobra. sabfan que sélo estaban fundadas en un derecho
precario y abusivo, y que, adquiridas sélo por la fuerza,
la fuerza podia quitarselas sin que pudieran tener motivo
'de queja. Incluso aquellos a quienes sélo-la industria
propia habia enriquecido apenas podian fundar su pro-
piedad sobre mejores titulos. Podian muy bien decir:
Soy yo quien ha construido este muro; yo he ganado
este terreno con mi trabajo. ¢Quién os ha dado las lin-
des, se le podia responder, y en virtud de qué pretendéis
ser pagado a nuestras expensas de un trabajo que nos-
otros no os hemos impuesto? ¢Ignorédis que una multitud

de hermanos vuestros perece, o sufre la falta de lo que-

* Separdndose de la teorfa de Hobbes de la guerra de todos
contra todos, origen del contrato entre los miembros de la socie-
dad, Rousseau sitia la guerra fuera de la naturaleza humana;
cuandg se produce, el hombre estd ya «desnaturalizado», aunque
Ia sociedad civil no haya nacido; es la propiedad la causa de la
guerra, como repetird en sus fragmentos sobre el Etat de guerre.
stisrot, sin embargo, sigue mds de cerca las teorfas de Hobbes.

«Espantado por un mal tan nuevo, rico y miserable a la vez,/
desea escapar a las riquezas, y lo que antes habfa deseado lo
odia.» Ovidio, Metamorfosis, X1, 217,
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a vosotros os sobra, y’ que necesitdis un consentimiento
expreso y undnime del genero humano para apropiaros,
por lo que se refiere a la subsistencia comin, de todo lo

-~ que exceda de la vuestra? Carente de razones vilidas para

justificarse, y de fuerzas suficientes para defenderse;
aplastando facilmente a un particular, pero aplastado él
mismo pot tropas de bandidos, sélo contra todos y sin
poder unirse, debido a las envidias mutuas, con sus igua-
Jes contra enemigos unidos por la esperanza comin del
pillaje, el rico, acuciado por la necesidad, concibié final-
mente el proyecto mds meditado que jamds haya entrado
en mente humana: fue emplear en su favor las fuerzas
mismas de quienes lo atacaban, hacer defensores suyos
de sus adversarios, inspirarles otras méximas, y darles
otras instituciones que le fuesen tan favorables como con-
trario le era el derecho natural.

Con esta mira, tras haber expuesto a sus vecinos el
hotror de una situacién que armaba a todos unos contra
otros, que les volvia tan onerosas sus posesiones como
sus necesidades, y en la que nadie hallaba seguridad ni
en la pobreza ni en la riqueza, fécilmente inventd razo-
nes especiosas para traerles a su objetivo: «Undmonos,
les dijo, para proteger de la opresién a los débiles, con-
tener a los ambiciosos, y asegurar a cada uno la posesién
de lo que le pertenece. Instituyamos reglamentds de jus-
ticia y de paz con los que todos estén obligados a confor-
marse, que no hagan acepcién de persona, y que reparen
en cierto modo los caprichos de la fortuna sometiendo
por igual al poderoso y al débil a deberes mutuos. En una
palabra, en lugar de volver nuestras fuerzas contra nos-
otros mismos, reunimoslas en un poder supremo que
nos gobietne segiin leyes sabias, que proteja y defienda
a todos los miembros de la asociacién, rechace a los
enemigos comunes y nos mantenga en concordia eterna.»

Se necesité mucho menos del equivalente de este dis-
curso para arrastrar a hombres toscos, faciles de seducir,
que por otra parte tenfan demasiados asuntos que des-
embrollar entre si para poder prescindir de arbitros, y
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demasiada avaricia y ambicién para poder prescindir du-
rante mucho tiempo de amos. Todos corrieron al encuen-
tro de sus cadenas creyendo asegurar su libertad; porque
con suficiente razén para sentir las ventajas de una orga-
nizacién politica, no tenfan bastante experiencia para
prever sus peligros; los mds capaces para presentir los
abusos eran precisamente quienes contaban con aprove-
charse de ellos, y los mismos sabios vieron que era me-
nester resolverse a sacrificar una parte de su libertad a
la conservacién de la otra, lo mismo que un herido se
hace cortar el brazo para salvar el resto del cuerpo.

Tal fue, o debid ser, el origen de la sociedad y de las
leyes, que dieron nuevos obsticulos al débil y nuevas
fuerzas al rico ®, destruyeron sin remisién la libertad na-
tural, fijaron para siempre la ley de la propiedad y de la
desigualdad, hicieron de una h4bil usurpacién un derecho
itrevocable, y sometieron desde entonces, para provecho
de algunos ambiciosos, a todo el género humano al tra-
bajo, a la servidumbre y a la miseria. Es ficil ver cémo
el establecimiento de una sola sociedad hizo indispensable
el de todas las demds, y cSmo, para hacer frente a fuerzas
unidas, hubo que unirse a su vez. Al multiplicarse o ex-
tenderse rdpidamente, pronto cubrieron las sociedades
toda la superficie de la tierra, y ya no fue posible en-
contrar un solo rincén en el universo en el que pudiera
uno librarse del yugo y sustraer su cabeza a la espada,
mal guiada con frecuencia, que cada hombre vio suspen-
dida perpetuamente sobre la suya. Convertido asf el dere-
cho civil en regla comin de los ciudadanos, la ley de
naturaleza sélo se dio entre las diversas sociedades en que,
bajo el nombre de derecho de gentes, fue atemperada por
algunas convenciones tdcitas para hacer posible el co-
mercio y suplir a la conmiseracién natural, que, al perder
de sociedad en sociedad casi toda la fuerza que tenfa de
hombre a hombre, ya no reside més que en algunas gran-
des almas cosmopolitas, que franquean las barreras ima-
ginarias que separan los pueblos y que, a ejemplo del ser
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soberano que las ha creado, abarcan a todo género hu-
mano en su benevolencia *.

Los cuerpos politicos, al quedar de este modo en esta-
do de naturaleza entre si, se resintieron pronto de los
inconvenientes que habfan forzado a los particulares a
salir de él, y ese estado se hizo aiin mds funesto entre esos
grandes cuerpos de lo que antes lo habia sido entre los
individuos de que estaban compuestos. De ahf salieron las
guerras nacionales, las batallas, los asesinatos, las repre-
salias que hacen estremecerse a la naturaleza y chocan
a la razén, y todos esos prejuicios horribles que sitdan
en el rango de las virtudes al honor de derramar la sangre
humana, Las personas mds honestas aprendieron a contar
entre sus deberes el de degollar a sus semejantes; se vio
finalmente a los hombres masacrarse a millares sin saber
por qué; y se cometian més asesinatos en un solo dia de
combate y mds horrores en la toma de una sola ciudad
de los que se habian cometido en estado de naturaleza
durante siglos enteros en toda la faz de la tierra. Tales
son los primeros efectos que se perciben de la divisién
del género humano en diferentes sociedades. Volvamos a
su institucién.

Sé que algunos han dado otros origenes a las socieda-
des politicas, como las conquistas del mds poderoso o la
unién de los débiles, y la opcidén entre estas causas es
indiferente para lo que quiero dejar sentado: sin em-
bargo, la que acabo de ekxponer me parece la mds natu-
ral por las siguientes razones: 1. Que en el primer caso,
al no ser el derecho de conquista un derecho no ha podido
fundar ningdn otro, al subsistir siempre entre el conquis-
tador y los pueblos el estado de guerra, a menos que la
nacidén, de vuelta a plena libertad, escogiera voluntaria-
mente al vencedor por su jefe. Hasta entonces cuales-

* En un ejemplar que Rousseau remitié a Richard Davenport
en 1767, hizo una correccién autégrafa en este pasaje acribillado
de relativos: xalgunas grandes almas cosmopolitas dignas de fran.
quear las barreras imaginarias que separan los pueblos, y de
abarcar a todo el género humano, a ejemplo del Ser Supremo que
las ha creado».
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quiera capitulaciones que hayan podido hacerse, como no
han .estado fundadas sino en la violencia y como, ‘por
consiguiente, son nulas por ese mismo hecho, no puede
haber en esta hipétesis ni verdadera sociedad ni cuerpo
politico ni més ley que la del més fuerte. 2. Que estas
palabras de fuerte y de débil son equivocas en el segundo
caso; que en el intervalo que existe entre el estableci-
miento del derecho de propiedad o de primer ocupante,
y el de los gobiernos politicos, el sentido de estos términos
viene dado mejor por los de pobre y rico, porque, de he-
cho, un hombre antes de las leyes no tenfa m4s medio de
someter a sus iguales que el de atacar sus bienes o
darles alguna parte de los suyos. 3. Que al no tener los
pobres nada que perder sino su libertad, hubiera sido
gran locura en ellos privarse voluntariamente del dnico
bien que les quedaba para no ganar nada a cambio ; que,
siendo por el contrario los ricos, por asf decir, mds sen-
silb!es en todas las partes de sus bienes, era mucho més
fdcil hacerles dafio; que, por consiguiente, tenfan que
adoptar més precauciones para protegerse y que, final-
mente, es Iégico pensar que una cosa ha sido inventada
por aquellos a quienes es 1til antes que por aquellos a
quienes perjudica.

El gobierno al nacer no tuvo una forma constante y
regular. La falta de filosoffa y de experiencia no dejaba
advertir mds que los inconvenientes presentes, y no se
pensaba en remediar los demds sino a medida que se
presentaban. Pese a todos los trabajos de los mds sabios
geglsladores, el estado politico siguié siendo siempre
{mperfecto, porque era casi obra del azar y porque, mal
iniciado, al descubrir el tiempo los defectos y sugerir
k?s remedios, nunca pudo reparar los vicios de constitu-
cién. Lo recomponifan sin cesar, cuando habria sido me-
nester comenzar limpiando el campo y desechando to-
dos los materiales viejos, como hizo Licurgo en Esparta,
para levantar luego un buen edificio. La sociedad no con-
sisti6 al principio més que en algunas convenciones gene-
rales que todos los particulares se comprometfan a obser-
var y de las que la comunidad se convertia en garantia
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ante cada uno de ellos. Fue preciso que la experiencia .

mostrase cuin débil era una constitucién asi, y cudn fécil
era a los infractores evitar Ja conviccién o el castigo de
faltas de que sélo el piblico debia ser testigo y juez;
fue preciso que la ley resultara eludida de mil modos;
fue preciso que los inconvenientes y los desérdenes se
multiplicasen continuamente para que, por fin, se pen-
sara en confiar a particulares el peligroso depésito de la
autoridad publica y se encomendase a magistrados el
cuidado de hacer observar las deliberaciones del pueblo:
porque decir que los jefes fueron escogidos antes de que
se hiciera la confederacién y que los ministros de las
leyes existieron antes que las leyes mismas, es una suposi-
cién que no merece ser atacada en serio.

No serfa mds razonable creer que los pueblos se atro-
jaron al principio en los brazos de un duefio absoluto,
sin condiciones y sin remisién, ni que el primer medio de
proveer a la seguridad comin imaginado por hombres
orgullosos e indémitos fue precipitarse en la esclavitud.
En efecto, ¢por qué se dieron unos superiores, si no fue
para que los defendieran contra la opresién y protegiesen
sus bienes, sus libertades y sus vidas, que son, por asf
decir, los elementos constitutivos de su ser? Ahera bien,
si en las relaciones de hombre a hombre lo peor que
puede ocurrirle a uno es verse a merced de otro, ¢no
habria ido contra la sensatez empezar por despojarse, en
las manos de un jefe, de las dnicas cosas para cuya con-
servacién necesitaban su ayuda? ¢Qué equivalente hu-
biera podido ofrecerles por la concesién de un derecho
tan hermoso? Y si hubiera osado exigirlo so pretexto de
defenderlos, ¢no habria recibido al punto la respuesta
del apélogo: Qué més nos harfa el enemigo? *. Resulta
pues indiscutible, y es la 'médxima fundamental de todo
el derecho politico, que los pueblos se dieron jefes para
defender su libertad y no para que los esclavizasen: Si

* El apblogo aludido parece ser la fibula VIII del sexto libro
de Fables de La Fontaine, titulado Le viedlard et l'dne.
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tenemos un principe, le decfa Plinio a Trajano, es para
que nos preserve de tener un amo *, :

Sobre el amor a la libertad los politicos hacen los mis-
mos sofismas que los filésofos han hecho sobre el estado
de naturaleza **; por las cosas que ven juzgan sobre
* cosas muy diferentes que no han visto, y atribuyen a los
hombres una inclinacién natural a la servidumbre por la
paciencia con que los que tienen ante su mirada soportan
la suya, sin pensar que ocurre con la libertad como con
la inocencia y la virtud, cuyo precio no se siente hasta
que uno mismo las disfruta, y cuyo gusto se pierde tan
pronto como se las ha perdido. «Conozco las delicias de
tu pafs, decfa Brasidas a un sdtrapa que comparaba Ia
vida de Esparta a la de Persépolis, pero ti no puedes
conocer los placeres del mio ***.»

Como un corcel indémito eriza sus crines, golpea la
tierra con el pie y se debate impetuosamente a la sola
cercanfa del bocado, mientras que un caballo domesti-
cado sufre pacientemente la verga y la espuela, el hom-
bre bérbaro no pliega su cabeza al yugo que el hombre
civilizado lleva sin rechistar, y prefiere la més tormentosa
de las libertades a un sojuzgamiento tranquilo. No es,
pues, por el envilecimiento de pueblos sometidos por lo
que hay que juzgar las: disposiciones naturales del hom-

re a favor o en contra de la servidumbre, sino por los

prodigios que todos los pueblos libres han hecho para-

garantizarse de la optesién. Sé que los primeros no hacen
mis que alabar constantemente -la paz y el reposo de
que gozan en sus cadenas, y que miserrimam servitutem
pacem appellant **** | pero cuando veo a los otros sa-

* Plinio, Panegirico de Trajano, LV, 7.

** En la edicién de 1782, hay dos variantes significativas:
«nuestros politicos ... nuestros filésofos».

*** Por error, Rousseau atribuye a Brasidas la respuesta que
Bulis y Sperthias dieron al sdtrapa Hidarnes, segiin cuentan Plu-
tarco y Herodoto (VII, 135).

**** «A la servidumbre misérrima llaman paze, Ticito, His-
torias, IV, cap. xvii; Rousseau lo toma del Discurso sobre el go-
bierno de Algernon Sidney, que combatié las teorfas de Robert
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crificar los placeres, el reposo, la riqueza, el poder y la
vida misma a la conservacién de ese tinico bien tan
despreciado por quienes lo han perdido; cuando veo a
animales nacidos libres y que aborrecen la cautividad
romperse la cabeza contra los barrotes de su prisién, "
cuando veo multitudes de salvajes completamente des-
nudos despreciar las voluptuosidades europeas y arros-
trar el hambre, el fuego, el hierro y la muerte para no
conservar sino su independencia, siento que no es a es-
clavos a quienes corresponde razonar sobre libertad.

En cuanto a la autoridad paterna de que muchos han
hecho derivar el gobierno absoluto y toda la sociedad,
sin recurrir a las pruebas en contra de Locke y de Sidney,
basta sefialar que nada hay en el mundo tan lejos del
espiritu feroz del despotismo como la dulzura de esa
autoridad que mira mds al provecho de quien obedece
que a la utilidad de quien manda, que por ley de natu-
raleza el padre sélo es el amo del nifio durante el tiempo
én que su ayuda le es necesaria, que mds alli de este
término se vuelven iguales y que entonces el hijo, per-
fectamente independiente del padre, no le debe més que
respeto y no obediencia; porque el reconocimiento es,
desde luego, un deber que hay que rendir, pero no un
derecho que se pueda exigir. En lugar de decir que la
sociedad civil deriva del poder paterno, hay que decir,
por el contrario, que es de ella de donde ese poder
extrae su principal fuerza: un individuo no fue recono-
cido por padre de otros sino cuando éstos permanecieron
reunidos a su alrededor. Los bienes del padre, de los
que es verdaderamente duefio, son los lazos que retienen
a sus hijos en su dependencia, y puede darles parte en
su sucesién sélo en proporcién a lo que de él hayan
merecido por una continua deferencia para con sus de-
seos. Ahora bien, lejos de que puedan esperar los stib-
ditos algin favor semejante de su déspota, como le
pertenecen en propiedad, ellos y cuanto ellos poseen,

Filmer, defensor de la monarquia hereditaria en su Patriarcha;
también Locke combatié las teorfas sobre la autoridad paterna
como fuente del gobierno que Rousseau enuncia mds abajo.
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o al menos asf lo pretende él, se ven reducidos a recibir
como favor lo que les deja de sus propios bienes; hace
justicia cuando los despoja; les otorga gracia cuando los
deja vivir.

Si seguimos examinando asi los hechos por el dere-
cho, no se encontrarfa méds solidez que verdad en el
establecimiento voluntario de la tiranfa, y serfa dificil
de mostrar la validez de un contrato que sélo obligaria
a una de las partes, en el que se pusiera todo de. un
lado y nada del otro, y que sdlo se convirtiera en per-
juicio de aquél que se compromete, Este sistema odioso
estdi muy lejos de ser, incluso hoy, el de los monarcas
sabios y buenos, y, sobre todo, de los reyes de Francia,
como puede verse en diversos lugares de sus edictos, y
en particular en el pasaje siguiente de un escrito célebre
publicado en 1667 en nombre y por orden de Luis XIV:
Que no se diga pues que el soberano no esté sometido
a las leyes de su Estado, puesto que la proposicidn con-
traria es una verdad del derecho de gentes que la adula-
cién ha atacado alguna vez, pero que los buenos princi-
pes ban defendido siempre como una divinidad tutelar
de sus Estados. Cudnto mds legitimo no es decir, con el
sabio Platén, que la perfecta felicidad de un reino es
que un principe sea obedecido por sus si#bditos, que el
principe obedezca a la ley, y que la ley sea justa y esté
dirigida siempre al bien piblico™. No me detendré en

* Traité des droits de la reine trés chrétienne sur divers Etatls
de la monarchie d’Espagne, 1667, obra anénima escrita por Ant.
Bilain y el abate de Bourzéis. En la edicién de Qenwvres complétes
de J.J. Rousseau, de 1823 (Parfs, pdgs. 301-302) el preparador,
Musset-Pathay, anota lo siguiente: «Este pasaje de un escrito
publicado en nombre y por orden de un principe que manifesté
en todos sus actos de administracién interior tanto como en su
conducta personal principios directamente contrarios, no ha de
sorprender: cuando se sepa qué escrito es ése, en qué circuns-
tancias y con qué miras fue publicado. No es otro que la especie
de manifiesto publicado en efecto en nombre del rey cuando, tras
la muerte de Felipe IV y pese a las renuncias formales consen-

tidas por Luis XIV en su contrato de matrimonio, se preparaba

para invadir los Pafses Bajos. Al hacerse considerar como sometido
a las leyes de su estado, y puesto, consiguientemente, por ellas mis-
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investigar si, por ser la libertad la m4s noble de las
facultades del hombre, no es degradar su naturaleza el
ponerse al nivel de las bestias esclavas del instinto, ofen-
der incluso al autor de su ser el renunciar sin reserva al
mds precioso de todos sus dones, el someterse a cometer
todos los crimenes que €l nos prohibe para complacer
a un amo feroz o insensato, y si ese obrero sublime
no debe irritarse mds por ver destruir que por ver des-
trozar su obra mds bella, Dejaré a un lado si se quiere
la autoridad de Barbeyrac, que declara nitidamente si-
guiendo a Locke que.nadie puede vender su libertad
hasta el punto de someterse a una potencia arbitraria
que lo trate a su capricho: Porque, afiade, eso seria ven-
der su propia vida, de la que no es duesio *. Sélo pre-
guntaré con qué derecho quienes no temieron envile-
cerse a sf mismos hasta ese punto pudieron someter a
su posteridad a la misma ignominia y renunciar por ella
a bienes que ella no tiene de su liberalidad, y sin los
cuales la vida misma es onerosa-a todos aquellos que
son dignos de ella.

-Pufendorf ** dice que del mismo modo que uno trans-
fiere sus bienes a otro por convenciones y contratos,
también puede uno despojarse de su libertad en favor
de alguien. Hay ahi, en mi opinién, un razonamiento

mas en la necesidad de tomar las armas, no temfa atarse a ese
vinculo a ojos de las potencias extranjeras, bien seguro de que sus
stbditos no le iban a tomar al pie de la letra. Por lo demds, en ese
mismo escrito se ve al autor apresurarse a prevenir las conse-

. cuencias de la. verdad que acaba de enunciar, cuando inmediata-

mente después del pasaje citado por Rousseau se lee que los reyes
son los autores de las leyes de sus estadds (pdg. 273...). En el
Discurso de Rousseau, el pasaje presentado aisladamente tiene,
como se ve, un caricter completamente distinto, e indudablemen-
te no podia arregldrselas mejor para dar una leccién al gobierno
existente».

* Desde «Pasaté por alto...» es un afadido de la edicidn de
1782, Rousseau cita la nota 2 del libro VII, cap. viii, 6 del libro
de Pufendorf que ha tomado de Barbeytac

o Pufcndorf De jure naturae et gentium, VII, cap. iii. En
Del contrato :oc:al (I, cap. iv) aborda el mismo tema, a partit
de una proposicién de Grocio, para refutarla.

10
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pésimo: porque, en primer lugar, el bien que enajeno
se convierte para mi en una cosa completamente extrafia,
cuyo abuso me es indiferente, pero s{ me importa que
no se abuse de mi libertad, y no puedo exponerme, sin
hacerme culpable del mal que se me obligard a cometer,
a convertirme en el instrumento del crimen*, Ade-
-més, al no ser el derecho de propiedad sino de conven-
cién y de institucién humana, todo hombre puede dis-
poner a su capricho de lo que posee; mas no ocurre lo
mismo con los dones esenciales de la naturaleza como la
vida y la libertad, cuyo goce le estd permitido a todos y
cada uno y de las cuales es mds dudoso que alguien tenga
derecho a despojarse. Al privarse de la una uno degrada
su ser; al privarse de la otra lo aniquila tanto como es
en si; y como ningin bien temporal puede resarcir de
ninguna de las dos, serfa ofender al mismo tiempo a ls
naturaleza y a la razén renunciar a ellas al precio que
fuere. Mas, aun cuando se pudiera enajenar la libertad
como los bienes, la diferencia seria muy grande para los
nifios que no gozan de los bienes del padre sino por
transmisién de su derecho, mientras que por ser la liber-
tad un don que reciben de la naturaleza en calidad de
hombres, sus padres no tienen ningin derecho para des-
pojarlos de ella; de suerte que, asi como para establecer
la esclavitud hubo que violentar a la naturaleza, para
perpetuar este derecho hubo que alterarla, y los juris-
consultos que sentaron solemnemente que el hijo de un
esclavo nacerfa esclavo, decidieron en otros términos que
un hombre no nacerfa hombre.

Me parece, pues, cierto que no sélo los gobiernos no
comenzaron por el poder arbitrario, que no es mds que
la corrupcién, el término extremo, y que, en dltima ins-
tancia, los lleva a la ley del mds fuerte, cuyo remedio
fueron al principio, sino que incluso, aun cuando hubie-
ran comenzado asi, ese poder, al ser por su naturaleza
ilegitimo, no pudo servir de fundamento a los derechos

* Anotacién, al margen, de Voltaire: «Muy hermoso»; y al

final de este pédrrafo traza una raya sin hacer ningln comentario. -

Sobre el origen de la desigualdad 275

de la sociedad, ni, por consiguiente, a la desigualdad ins-
titucional.

Sin entrar hoy en investigaciones que estin todavia
por hacer sobre la naturaleza del pacto fundamental de
todo gobierno, me limito, siguiendo la opinién comin,
a considerar aqui el establecimiento del cuerpo politico
como un verdadero contrato entre el pueblo y los jefes
que se escoge, contrato por el cual las dos partes se obli-
gan a la observacién de leyes que en él se estipulan y
que forman los vinculos de su unién. Una vez que el
pueblo ha reunido, respecto a las relaciones sociales, todas
sus voluntades en una sola, todos los articulos sobre los
que esa voluntad se expresa se convierten en otras tantas
leyes fundamentales que obligan a todos los miembros
del Estado sin excepcién; una de ellas regula la elec-
cién y el poder de los magistrados * encargados de velar
por la ejecucién de las demds. Este poder se extiende a
todo aquello que puede mantenet la constitucién, sin
llegar a cambiarla. Unense a €l honores que hacen res-
petables las leyes y a sus ministros, y para éstos, perso-
nalmente, prerrogativas que les resarcen de los penosos
trabajos que cuesta una buena administracién. El magis-
trado, por su parte, se obliga a usar del poder que le es '
confiado sélo segin la intencién de los comitentes, a
mantener a cada uno en el goce pacffico de lo que le
pertenece y a preferir en toda ocasién la utilidad pdblica
a su propio interés.

Antes de que la experiencia hubiera mostrado, o antes
de que el conocimiento del corazén humano hubiera he-

‘cho prever los abusos inevitables de una constitucién

semejante, debié parecer tanto mejor a quienes estaban
encargados de velar por su consetvacién cuanto que eran
ellos mismos los més interesados; porque al no hallarse
establecidos, la magistratura y sus derechos, més que
sobre las leyes fundamentales, tan pronto como fueran
destruidas, los magistrados cesarfan de ser legftimos, el

* Un borrador del Discurso de la ecomomia politica muestra
que Rousseau, aunque escribe magistrado, estd pensando en rey,
segin Starobinski.
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pueblo no estarfa ya obligado a obedecerles, y como no
habria sido el magistrado, sino la ley lo que habria cons-
tituido la esencia del Estado, cada cual volverfa por
derecho a su libertad natural.

A poco que se reflexione atentamente, esto se confir-
marfa mediante nuevas razones, y por la naturaleza del
contrato se verfa que no puede ser irrevocable: porque

si no hay poder superior que pueda ser garantia de la’

fidelidad de los contratantes, ni forzarles a cumplir sus
compromisos recfprocos, las partes resultarian los tnicos
jueces en su propia causa y cada una de ellas tendria siem-

pre derecho a renunciar al contrato tan pronto como cre--

yera-que el otro infringfa las condiciones o cesaran éstas
de convenirle. En este principio es en el que me parece
que puede fundamentarse el derecho de abdicar. Ahora
bien, de considerar sélo, como nosotros hacemos, la ins-
titucién humana, si el magistrado que tiene todo el poder
en la mano y que se apropia de todas las ventajas del
contrato, tiene, con todo, derecho de renunciar a la auto-
ridad, con mayor motivo el pueblo, que paga todos los
errores de los jefes, deberfa tener el derecho de renunciar
a la dependencia. Peto las horribles disensiones, los des-
6rdenes infinitos que necesariamente entrafiaria este peli-
groso poder, muestran mejor que cualquier otra cosa
cudnta necesidad tenfan los gobiernos humanos deé una
base m4s sélida que la sola razén y cudn necesario era el
reposo publico que la voluntad divina interviniese para
dar a la autoridad de los soberanos un cardcter sagrado
e inviolable que privara a los sibditos del funesto dere-
cho de disponer de él. Aunque la religién no hubiera
hecho mds que ese bien a los hombres, serfa suficiente
para que todos debieran amarla y adoptarla, incluso con
sus abusos, puesto que ahorra adn mds sangre de la que
el fanatismo hace cotrer *: pero sigamos el hilo de nues-
tra’ hipStesis.

Las diversas formas de los gobiernos extraen su ori-

* Rousseau sigue aquf a Pufendorf, lejos atdn de la religién
civil que afirmard en el dltimo capftulo del Contrato.
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gen de las diferencias menores o mayores que se encon-
traron entre los particulares en el momento de la ins-
titucién., ¢Que un hombre era eminente en poder, en vir-
tud, en riqueza o en crédito? Sélo €l fue elegido magis-
trado, y el Estado se convirti6 en mondrquico; si varios,
mds o menos iguales entre si, destacaban de todos los
demds, fueron elegidos conjuntamente, y se tuvo una aris-
tocracia, Aquellos cuya fortuna y talento eran menos
desproporcionados y que se habian alejado menos del
estado de naturaleza, conservaron en comun la adminis-
tracién suprema y formaron una democracia. El tiempo
demostré cudl de estas formas era méds ventajosa para los
hombres. Unos quedaron sometidos tinicamente a las
leyes, los otros obedecieron pronto a los amos. Los ciu-
dadanos quisieron conservar su libertad, los siibditos no
pensaron mds que en quitdrsela a sus vecinos, por no
poder sufrit que otros gozasen de un bien del que ellos
ya no gozaban. En una palabra, a un lado hubo riquezas
y conquistas, a otro felicidad y virtud *.

En estos diversos gobiernos, todas las magistraturas
fueron al principio electivas; y cuando la riqueza no pre-
valecia, daban preferencia al mérito que confiere un as-
cendiente natural, y a la edad que otorga experiencia en
los asuntos y sangre fria en las deliberaciones. Los ancia-
nos de los hebreos, los gerontes de Esparta, el Senado de
Roma, y la etimologia misma de nuestra palabra Seig-
neur ** muestran cudn respetada era antafio la vejez.
Cuanto mds recafan las elecciones en hombres de edad
avanzada, mds frecuentes se volvian y mds sus inconve-
niente se dejaban sentir; se presentaron artimafias, se for-
maron facciones, los partidos se agriaron, se encendieron
las guerras civiles, finalmente la sangre de los ciudadanos
fue sacrificada a la pretendida felicidad del Estado, y es-
tuvieron en visperas de volver a caer en la anarquia de los
tiempos anteriores. La ambicién de los principales aprove-

* Voltaire anota al margen: «jQuid!», tras haber subrayado
«felicidad y virtuds.
** Del latin senior, comparativo de senex, anciano; esta misma

- etimologfa sirve para el castellano sefior.
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ché estas circunstancias para pérpetuar Sus cargos en sus
familias: el pueblo, ya acostumbrado a la dependencia, al
descanso y a las comodidades de la vida, e incapaz de
romper sus cadenas, consintié en dejar que aumentara su
servidumbre para afirmar su tranquilidad, y asi fue como
los jefes, convertidos en hereditarios, se acostumbraron
a mirar su magistratura como un bien de familia, y a
mirarse a s{ mismos como propietarios del estado del que
al principio no eran mds que oficiales, a llamar a sus
conciudadanos sus esclavos *, a contarlos como ganado
en el nimero de cosas que les pertenecfan y a designarse
ellos mismos iguales a los dioses y reyes de teyes **.

Si seguimos el progreso de la desigualdad en estas di-
ferentes revoluciones, encontraremos que el establecimien-
to de la ley y del derecho de propiedad fue su primer
mojén, la institucién de la magistratura el segundo, que
el tercero y tltimo fue el cambio del poder legitimo en
poder arbitrario; de suerte que el estado de rico y pobre
fue autorizado por la primera época, el .de poderoso y
débil por la segunda, y por la tercera el de amo y de
esclavo, que es el dltimo grado de la desigualdad, y el
término al que conducen finalmente todos los demds
hasta que nuevas revoluciones disuelven completamente
el gobierno, o lo acercan a la institucién legitima.

Para comprender la necesidad de este progreso hay que
considerar menos los motivos del establecimiento del

* Variante de un manuscrito de la Bibliothtque Nationale de

Parfs, fr. 12760, f° 615: sdbditos. Si esta variante apenas merece -

ser puesta de relieve, no ocurre lo mismo con las que siguen:
fueron suprimidas por Rousseau cn la versién definitiva, quizd
por su virulencia; transcritas por una mano anénima en el ma-
nuscrito citado, fueron corregidas por Rousseau: aparecieron pu-
blicadas por primera vez en los Annales ].-]. Rousseau, t. XXXIV,
1956-1958, por R. A. Leigh.

** El afiadido del Ms. citado es aqui: Entonces las viejas fra-
ses de Bien publico, de interés del Pueblo, y las viejas mdximas
del Estado fueron conservadas para servir de exordios a los edic-
tos piblicos, pero las que situaban al Estado en las personas que
sacrificaban todo el Pueblo a sus menores intereses fueron las
Unicas admitidas en los Consejos.
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cuerpo politico que la forma que adopta en su ejecucién
y los inconvenientes que entrafia consigo *: porque
los vicios que vuelven necesarias las instituciones sociales
son los mismos que vuelven inevitable el abuso; y como,
con la tnica excepcién de Esparta, donde la ley velaba

* Afiadido del Ms. citado: ...y los abusos inevitables que
entrafia consigo. (Qué mejor que las leyes para someter a todos
los particulares a los mismos deberes mutuos, y defender a los
débiles frente a la violencia de los ambiciosos? Pero ¢quién no ve
que éstos, sacando ventaja de las precauciones mismas que se
toman contra ellos, aprovechan todo el valor de Leyes cuya
autoridad desafian, y de las que se sirven al aplastar al pueblo
débil para quitarle el derecho de defenderse? (Qué mids dtil que
magistrados equitativos y atentos que velem por la seguridad de
los ciudadanos (particulares), y les garanticen de la opresién? Pero,
¢eomo impedir que estos magistrados no se tornen opresores ellos
mismos y no abusen del poder que se les conffa, més de lo que
abusarian aquellos a quienes impiden ellos usurparlo? [en nota://
Quis custodiet ipsos custodes. Juven. Sat. 6] ¢Qué bay, final-
mente, mds necesario para el Estado que un jefe intrépido y pru-
dente, siempre promnto a penmetrar los proyectos de vecinos sospe-
chosos, y bhacer frente al enemigo declarado? Mas si ese jefe,
prefiriendo su interés al nuestro, se balla tentado de oprimirnos
él mismo cuando siempre bhabla de defendernos, (quién protegerd
al Estado contra su protector cuando se convierta en el Tirano,
y qué babremos ganado sino un enemigo mis, dl que ni siquiera
nos estard permitido resistir? ¢(No es, dice el sabio Locke, como
si para proteger un patio de gallinas del zorro, se lo pusiera bajo
la proteccidn del lobo? En vano vinculard la nacién a sus jefes
por indtiles capitulaciones, o por esos juramentos siempre violados
que no sirvem mds que para bacer perjuros, y con los que el
magistrado divierte a los pueblos, como se divierten los nifios ba-
ciendo falsas promesas sin ninguna intencién de mantenerlas. En
vano se reservard el derecho de velar en sus asambleas sobre su
conducta: tarde o temprano ellos la impedirén reunirse, o balla-
rin el arte de comprar al ciudadano al que no puedan asustar,
de intimidar al que no puedan corromper, y de bacer perecer
a los que no puedan ni corromper ni intimidar. Desde el mo-
menio en que ya no esté permitido reunirse, serd facil bacer pasar
la justa indignacién de un pueblo que reclama su libertad por
vaces sediciosas. de un tropel de amotinados. Todo hombre que
ame a su pais seré tratado de sibdito rebelde, y se volverd mis
peligroso reclamar las leyes que infringirlas. En una palabra, los
vicios que hacen necesarios los establecimientos politicos son los
mismos que bacen inevitable el abuso.
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principalmente por la educacién de los nifios* y
donde Licurgo establecié costumbres que casi le dispen-
saban de afiadir a ellas leyes, las leyes, por lo general
menos fuertes que las pasiones, contienen a los hombres
sin' cambiarlos, serfa ficil probar que todo gobierno que,
sin corromperse ni alterarse, caminase siempre segin el
fin de su institucién, habria sido instituido innecesaria-
mente, y que un pafs en el que nadie eludiera las leyes ni
abusara de la magistratura, no tendrfa necesidad ni de ma-
gistrados ni de leyes **,

Las distinciones politicas conllevan necesariamente dis-
tinciones civiles. Al crecer la desigualdad entre el pueblo
y sus jefes, al punto se hace sentir entre los particulares
y se modifica de mil maneras segiin las pasiones, los ta-
lentos y las circunstancias. El magistrado no podrfa usur-

par un poder ilegitimo sin valerse de hechuras suyas a-
las que estd obligado a ceder alguna parte del mismo.

Ademds, los ciudadanos no se dejan oprimir salvo que,
arrastrados por una ambicién ciega y mirando mds por

debajo que por encima de ellos, la dominacién se les

vuelva més querida que la independencia, y consientan
en llevar cadenas para poder ponerlas a su vez. Es muy
dificil reducir a la obediencia a quien no busca mandar,
y ¢l politico més habil no conseguirfa someter a hombres
que sélo quieren ser libres; pero la desigualdad se ex-
tiende sin dificultad entre las almas ambiciosas y ruines,
siempre dispuestas a correr los riegos de la fortuna y a

* Afiadido del Ms. citado: ...y como, exceptuada sélo Es--

parta, donde la ley velaba principalmente por la educacion de los
niftos, las leyes, en general menos fuertes que las costumbres, con-
tienen a los bombres sin cambiarlos. ..

** Afadido del Ms. citado: Ni de Magistrado ni de Leyes.
El cuidado de la seguridad piblica, v la fuerza necesaria para
rechazar a un agresor injusto y ambicioso era aun otra clase de
abuso no menos peligroso y no menos inevitable, Mientras los
magistrados bicieron causa comiin con el pueblo, mientras el jefe
y la nacién no tuvieron mis que el mismo interés, el Estado no
tuvo necesidad de otros defensores que los habitantes del pais;
cada cual combatia por su bogar, y por sus lares, babla tantos sol-
dados como ciudadanos, la guerra era un deber para todos sin ser
un oficio para nadie; las tropas se... .
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dominar o servir casi indiferentemente, segtin que se les
vuelva favorable o contraria. Asi es como debié legar un
tiempo en que los ojos del pueblo fueron fascinados a tal
extremo que sus guias no tenfan mds que decir al mids
pequefio de los hombres: Sé grande, tii y toda tu raza,
para que al punto pareciese grande a todo el mundo igual
que a sus propios ojos, y sus descendientes se elevaran
ain mds a medida que se alejaban de él; cuanto mds re-
mota e incierta era la causa, mds aumentaba el efecto;
cuantos mds holgazanes podian contarse en una familia,
mds ilustre se volvia. '

Si fuera éste el lugar de entrar en detalles, explicar{a
ficilmente cémo, sin que el gobierno se mezcle a ello
L . s . *
siquiera *, la desigualdad de crédito y de autoridad se
hace incvitable entre los particulares  tan pronto como
reunidos en una misma sociedad se ven obligados a com-
pararse entre s{ y a tener en cuenta las diferencias que
hallan en el uso continuo que unos tienen que hacer de
otros. Estas diferencias son de diversas clases, pero, sien-
do por lo general la riqueza, la nobleza o el rango, el
poder y el mérito personal, las distinciones principales
por las que miden en sociedad, probaria que el acuerdo
o el conflicto de estas fuerzas diversas es la indicacién
més segura de un Estado bien o mal constituido. Harfa
ver que entre esas cuatro clases de desigualdad, al ser
las cualidades personales el origen de todas las demis,
la riqueza es la tdltima a la que se reducen a la postre,
porque siendo la mds inmediatamente 1til al bienestar y
la mds fécil de comunicar, se sirven cémodamente de ella
para comprar todo lo demds. Observacién que puede
hacer juzgar con bastante exactitud sobre la medida en
que cada pueblo se ha alejado de su institucién primitiva,
y del camino que ha hecho hacia el término extremo de
la corrupcién. Harfa observar cudnto ejercita y compara
los talentos y las fuerzas este deseo universal de reputa-
cién, de honores y de preferencias que nos devora a to-

* «Sin que el Gobierno se mezcle a ello siquiera», afiadido de
la edicién de 1782. '
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dos, cudnto excita y multiplica las pasiones, y cudntos
reveses, éxitos y catdstrofes de toda especie causa hacien-
do a todos los hombres competidores, rivales, o mejor
enemigos, al atraer a la misma lid a tantos pretendientes.
Mostraria que es a ese afdn por hacer hablar de uno *, a
ese furor por distinguirse que nos tiene casi siempre fue-
ra de nosotros mismos, al que debemos lo que hay de
mejot y de peor entre los hombres, nuestras virtudes y
nuestros vicios, nuestras ciencias y nuestros errores, nues-
tros conquistadores y nuestros filésofos, es decir, una
multitud de cosas malas frente a un pequefio nimeto de
buenas. Probarfa, en fin, que si se ve a un pufiado de
poderosos y de ricos en el pindculo de las grandezas y de
la fortuna, mientras la multitud se arrastra en la obscuri-
dad y en la miseria, es porque los primeros sélo estiman
las cosas de que gozan en la medida en que los otros
estdn privados de ellas, y que, sin cambiar de estado,
dejarfan de ser felices si el pueblo dejara de ser mise-
rable.

Pero estos detalles serfan por si solos la materia de
una obra considerable en la que se sopesarian las ventajas
y los inconvenientes de todo gobierno en relacién con los
‘derechos del estado de naturaleza, y en la que se descu-
brirfan todos los diferentes aspectos bajo los que la, des-
igualdad se ha mostrado hasta hoy.y pueda mostrarse
en los siglos futuros ** segin la naturaleza de esos go-
biernos y las revoluciones que el tiempo necesariamente
les ha de traer. Se verfa a la multitud oprimida en el in-
terior por una secuela de las precauciones mismas que
habfa tomado contra lo que la amenazaba en el exterior.
Se veria a la opresién incrementarse continuamente sin
que jamés pudieran saber nunca los oprimidos qué tér-

* Voltaire subraya hacer habler de uno y anota al margen:
«iImitamonas de Diégenes, cémo te condenas a t{ mismo!»; y un
poco mds abajo, hace un trazo al margen de las dltimas lfneas d;l
pirrafo y afiade: jCémo exageras todo! jcdmo pones todo bajo
una luz engafiosal ». «Imitamonas de Di6genes» Singe de Diogéne
es un insulto frecuente en Voltaire¢ para designar a Rousseau.

** «Futuros» es un afiadido de la edicién de 1782.
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mino tendria, ni qué medios legitimos les quedarian para
detenerla. Se veria los derechos de los ciudadanos y las
libertades nacionales extinguirse poco a poco, y las re-
clamaciones de los débiles tratadas de murmullos sedi-
ciosos. Se verfa a la politica restringir a una porcién
mercenaria del pueblo el honor de defender la causa co-
miin; de ahf se verfa salir la necesidad de los impuestos,
al agricultor desanimado abandonar su campo incluso du-
rante la paz y dejar su arado para cefiir la espada. Se
veria nacer las reglas funestas y extravagantes del pun-
donor. Se verfa a los defensores de la patria convertirse
tarde o temprano en enemigos, tener constantemente el
pufial alzado sobre sus conciudadanos, y vendria un tiem-
po en que se les oirfa decir al opresor de su pafs:

Pectore si fratris gladium juguloque parentis
Condere me jubeas, gravidaeque in viscera party
Conjugis, invitd peragam tamen omnia dextrd ***.

De la extrema desigualdad de condiciones y fortunas,
de la diversidad de pasiones y talentos, de las artes indti-
les, de las artes perniciosas, de las ciencias frivolas sal-
drfan tropeles de prejuicios, igualmente contrarios a la
razén, a la felicidad y a la virtud. Se verfa fomentar por
los jefes todo cuanto puede debilitar a los hombres re-
unidos para desunirlos; todo cuanto puede dar a la so-

. ciedad un aire de concordia aparente y sembrar en él

un germen de divisién real; todo cuanto puede inspirar
a los diferentes érdenes una desconfianza y un odio mu-
tuo mediante la oposicién de sus derechos y de sus in-
teteses, y fortificar por consiguiente el poder que los
contiene a todos **.

Del seno de ese desorden y de esas revoluciones es de

«Si me ordenaras hundir la espada en el pecho de mi her-
mano y en la garganta de mi padre, o en las entrafias de mi
esposa encinta, pese a mi repugnancia harfa todo eso por mi
mano». Lucano, Farsalia, 1, 376.

** Voltaire subraya ¢/ poder que los contiene y anota al margen:
«Si el poder real contiene y reprime todas las facciones, estds
haciendo el mayor elogio de la realeza contra la que chillas».
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donde el despotismo, alzando gradualmente su horrorosa
cabeza y devorando todo cuanto hubiera vislumbrado de
bueno y sano en todas las partes del Estado, llegaria
finalmente a pisotear las leyes y el pueblo, y a estable-
cerse sobre las ruinas de la repiblica. Los tiempos que
precedieran a este dltimo cambio serfan tiempos de per-
turbaciones y de calamidades, pero al final todo serfa en-
gullido por el monstruo, y los pueblos no tendrfan ya
jefes ni leyes, sino solamente tiranos. Desde este instante
tampoco se tratarfa ya de costumbres ni de virtud: por-
que por doquiera que reina el despotismo, cui ex honesto
nulla est spes™, no soporta ningin otro duefio; tan
pronto como €l habla, no hay ni probidad ni deber que
-consultar, y la mds ciega obediencia es la tinica virtud que
queda a los esclavos.

Aqui radica el dltimo término de la desigualdad, y el
punto extremo que cierra el circulo y toca el punto de
donde hemos partido **, Aquf es donde todos los par-
ticulares vuelven a ser iguales porque no son nada, y
donde al no tener los stbditos mds ley que la voluntad
del amo, ni el amo més regla que sus pasiones, las nocio-
nes del bien y los principios de la justicia se desvanecen
de nuevo. Aqui es donde todo vuelve a la sola ley del
mis fuerte y por consiguiente a un nuevo estado de na-
turaleza, diferente de aquél por el que hemos comenzado
en que uno era el estado natural en su pureza, y este
iltimo es el fruto de un exceso de corrupcién. Hay tan
poca diferencia, por otra parte, entre estos dos estados,

y el contrato de gobierno es tan anulado por el despo- -

tismo que el déspota sélo es amo durante el tiempo en
que es el mds fuerte, y tan pronto como s¢ lo puede ex-
pulsar, no ha lugar a reclamar contra la violencia. La
revuelta que termina por estrangular o destronar a un
sultdn es un acto tan jurfdico como aquellos por los que
¢l disponfa la vispera de las vidas y los bienes de sus

'_~«...para el que ninguna esperanza hay de honesto». La cita
derivada de Técito (Historias, I, 21: «cui compositis rebus nulla
spes»), fue sacada del citado Discurso sobre el gobierno, de Sidney.

** Engels comentard esta pdgina en el Anti-Dubring.
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sibditos., Sélo la fuerza lo mantenfa, sélo la fuerza lo
derroca; asi todo ocurre segin el orden natural, y cual-
quiera que pueda ser el resultado de estas cortas y fre-
cuentes revoluciones, nadie puede quejarse de la injus-
ticia del otro, sino sélo de su propia imprudencia, o de
su desgracia.

Al descubrir y seguir de este modo las rutas olvidadas
y perdidas que del estado de naturaleza debieron llevar
al hombre al estado civil; al restablecer, junto con las
posiciones intermedias que acabo de sefialar, las que el
tiempo que me apremia me hace suprimir, o que la ima-
ginacién no me ha sugerido, todo lector atento no podrd
dejar de sorprenderse ante el espacio inmenso que separa
estos dos estados. En esta lenta sucesién de las cosas es
donde verd la solucién de una infinidad de problemas de
moral y de politica que los fil6sofes no pueden resolver.
Sentird que al no ser el género humano de una edad el
género humano de otra edad, la razén por la que Dié-
genes no encontraba hombres es que buscaba entre sus
contemporineos el hombre de un tiempo que ya no exis-
tfa: Catdn, dird, perecié con Roma y la libertad, porque
estuvo fuera de sitio en su siglo, y el mayor de los hom-
bres no hizo mis que dejar asombrado al mundo que
hubiera goberhado quinientos afios atrds. En una palabra,
explicard comd al dlterarse insensiblemente el alma y las
pasiones humanas, cambian por asi decir de naturaleza;
por qué, al desvanecerse gradualmente el hombre original,
la sociedad no ofrece ya a los ojos del sabio més que un
conjunto de hombres artificiales y de pasiones ficticias
que son obra de todas estas nuevas relaciones y que no
tienen ningin fundamento verdadero en la naturaleza,
Lo que la reflexién nos ensefia en esto, lo confirma com-
pletamente la observacién: el hombre salvaje y el hombre
civilizado difieren tanto por el fondo del corazén y las
inclinaciones que lo que hace la felicidad suprema del uno
teducirfa al otro a la desesperacién. El primero no res-
pira sino reposo y libertad, sélo quiere vivir y permanecer
ocioso, y ni siquiera la ataraxia misma del estoico se
acerca a su profunda indiferencia por cualquier otro ob-
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jeto. Por el contratio, el ciudadano, siempre activo, suda,
se agita, se atormenta sin cesar en busca de ocupaciones
ain mds laboriosas: trabaja hasta la muerte, corre incluso
a ella para ponerse en condiciones de vivir, o renuncia
a la vida para adquirir la inmortalidad. Corteja a los gran-
des que odia y a los ricos que desprecia; no escatima
nada para obtener el honor de setvirles; se jacta orgu-
llosamente de su bajeza y de la proteccién de ellos vy,
orgulloso de su esclavitud, habla con desdén de los que
no tienen el honot de compartirla. jQué espectdculo para
un Caribe los penosos y envidiados trabajos de un minis-
tro eutopeo! jCudntas muertes crueles no preferiria ese
indolente salvaje al horror de una vida semejante que a
menudo no estd siquiera dulcificada por el placer de
obrar bien! Mas, para ver la meta de tantos cuidados,
serfa preciso que esas palabras, poder y reputacidn, tuvie-
ran un sentido en su espiritu, que aprendiese que hay
una clase de hombres que tienen en mucho las miradas
del resto del universo, que saben ser felices y estar con-

tentos de s{ mismos con el testimonio de otto mds que

con el suyo propio. Tal es, en efecto, la verdadera causa
de todas estas diferencias: el salvaje vive en si mismo;
el hombre sociable siempre fuera de si no sabe vivir més
que en la opinién de los demds, y, por asi decir, es del

solo juicio ajeno de donde saca el sentimiento de su

propia existencia. No corresponde a mi tema mostrar
cémo de semejante disposicién nace tanta indiferencia
para el bien y para el mal, pese a discursos tan hermosos
de moral; cémo al reducirse todo a las apariencias, todo
se convierte en ficticio y fingido: honor, amistad, virtud,
y con frecuencia hasta los vicios mismos, de los que final-
mente se encuentra el secreto de glorificarse; cémo, en
una palabra, al pedir siempre a los demas lo que nos-
otros somos y no atreviéndonos a preguntarnos sobre
ello a nosotros mismos, en medio de tanta filosoffa, hu-
manidad, educacién y méximas sublimes, no tenemos
mds que un exterior engafioso y frivolo, honor sin virtud,
razén sin sabidurfa, y placer sin dicha. Me basta con
haber probado que no radica ahi el estado original del
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hombre y que es tnicamente el espiritu de la sociedad y
la desigualdad que ella engendra los que asi cambian
y alteran todas nuestras inclinaciones naturales.

He tratado de exponer el origen y el progreso de la
desigualdad, el establecimiento y el abuso de las socie-
dades polfticas, hasta donde tales cosas pueden dedu-
cirse de la naturaleza del hombre con las solas luces de
la razén, e independientemente de los dogmas sagrados
que dan a la autoridad soberana la sancién del derecho
divino. Dedticese de esta exposicién que la desigualdad,
que es casi nula en el estado de naturaleza, saca su
fuerza y su acrecentamiento del desarrollo de nuestras
facultades y de los progresos del espiritu humano y se
hace finalmente estable y legitima mediante el estable-
cimiento de la propiedad y de las leyes. Se desprende
ademds que la desigualdad moral, solamente autorizada
por el derecho positivo, es contraria al derecho natural,
siempre que no concurra, en igual proporcién, con la
desigualdad fisica; distincién que determina suficiente-
mente lo que debe pensarse a este respecto de la clase
de desigualdad que reina entre todos los pueblos civili-
zados, puesto que va manifiestamente contra la ley de
naturaleza, de cualquier forma que se la defina, el que
un nifio mande a un anciano, el que un imbécil guie a
un hombre sabio y el que un pufiado de gentes rebose
8e superfluidades mientras la multitud hambrtienta ca-
rece de lo necesario.



Discurso sobre el origen de la desigualdad

! Herodoto cuenta que habiéndose reunido tras el asesinato del
falso Esmerdis **" los siete liberadores de Persia para deliberar
sobre la forma de gobierno que darfan al Estado, Otanes opiné
decididamente por la Republica; opinién tanto mds extraordinaria
en boca de un séitrapa cuanto que, ademds de la pretensién gue
podia &l tener al imperio, los Grandes temen mds que a la muerte
a una especie de gobierno que les fuerce a respetar a los hombres.
Como bien se puede suponer, Otanes no fue escuchado, y viendo
que se iba a proceder a la eleccién de un monarca, él, que no
queria ni obedecer ni mandar, cedid voluntariamente a los demas
competidores su derecho a la corona’ pidiendo por toda compen-
sacién ser libre e independiente, él y su posteridad, lo cual le fue
otorgado. Aunque Herodoto no nos dijera la restricc}én **** que se

(6;#%:1:}{‘)‘““‘ 111, sultdin de Constantinopla (1703-1730). Omar I, califa

** Alusién al desprecio de san Gregorio Magno por la graméitica y
las letras y humanidades, que Rousseau habia leido en Bayle (Diction-
naire). De todos modos, en Diderot, Pensées philosophiques, XLIV,
se encuentra ya el pensamiento de la itima frase de la nota. Gregorio
Magno_fue papa entre 590 y 615.

**+* Estrangulado Esmerdis, segundo hijo de Ciro, por su hermano
Cambises, su muerte fue ocultada. El mago Patitiris, conocedor del se-
creto, ayudé a su propio hermano Gaumata, de cierto parecido con
Esmerdis, a usurpar su puesto en ausencia de Cambises y a apode-
rarse del trono proclamindose rey. Cuando Cambises se disponia a
enfrentarse a él, murié de forma misteriosa. Seis meses mds tarde se
descubrfa la impostura y Gaumata era derrocado y muerto por Da-
rfo I, que le sucederfa.

#¢** Herodoto, Historias, 111, 7-84; la restriccién a que se refiere
Rousseau figura en el siguiente fragmento: «Y ahora incluso la casa
de Otanes es la Unica de entre los Persas que es libre; no estd some-
tida, a no ser que buenamente lo quiera, no transgrediendo las leyes
de los Persas.»
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puso a este privilegio, habrfa que suponerla necesariamente; de
otro modo Otanes, al no reconocer ninguna especie de ley y sin
tener que rendir cuenta a nadie, hubiera sido todopoderoso en el
Ezstgdo y mds poderoso que el rey mismo. Pero apenas era vero-
simil que un hombre capaz de contentarse en semejante caso con

tal privilegio fuese capaz de abusar de €. En efecto, no se sabe

que tal derecho haya provocado la menor perturbacién en el rei-
no, ni por cl sabio Otanes, ni por ninguno de sus descendientes.
i Desde mi primer paso me apoyo confiado en una de esas auto-
ridades respetables para los filésofos, porque proceden de una ra-
zén sélida y sublime que sélo ellos saben encontrar y sentir *.
«Cualqulpra que sea el interés que tengamos en conocernos a
nosotros mismos, no sé si no conocemos mejor todo cuanto no es
nosotros. Provistos por la naturaleza de 6rganos nicamente des-
Fmado§ a nuestra conservacién, s6lo los empleamos para recibir
Impresiones extrafias, no tratamos sino de exteriorizarnos y existir
fuera de nosotros; demasiado ocupados en multiplicar las funcio-
nes de nuestros sentidos y en aunfentar la extensién exterior de
nuestro ser, raramente hacemos uso de ese sentido interior que
nos reduce a nuestras verdaderas dimensiones y que separa de
nosotros todo cuanto no lo es. De ese sentido, sin embargo, es
del que tenemos que servirnos si queremos conocernos ; es el \ni-
co por el que podemos juzgarnos. Pero, ¢cémo dar a ese sentido
su actividad y toda su extensién? ¢Cémo arrancar nuestra alma,
en la que reside, de todas las ilusiones de nuestro espfritu? Hemos
perdido la costumbre de emplearla, ha permanecido sin ¢jercitarse
en medio del tumulto de nuestras sensaciones corporales, se ha
desecado por el fuego de nuestras pasiones; el corazén, el espfritu,
el sentido **, todo ha trabajado contra ella» Hist. Nat., t. 4
pégina 151, De la Nat. de 'bomme. '
> Los cambios que una larga costumbre de caminar sobre dos
pies ha podido producir en la conformacién del hombre, las rela-
clones que adn se observan entre sus brazos y las patas anteriores
de los cuadriipedos, y la induccién sacada de su modo de caminar,
han podido hacer nacer dudas sobre cudl debfa ser mds natural para
nosotros. Todos los nifios comienzan por andar a cuatro patas y
necesitan de nuestro ejemplo y de nuestras lecciones para apren-
der a tenerse de pie.-Hay incluso naciones salvajes que, como los
Hotentotes, despreocupsndose mucho de los nifios, los dejan andar
sobre las manos tanto tiempo que luego les cuesta mucho esfuerzo-
enderezarlos; otro tanto hacen los nifios de los Caribes de las An-
tillas. Hay diversos ejemplos de hombres cudriipedos, y entre
otros podria yo citar el de aquel nifio que fue hallado en 1344
cerca de Hesse, donde habfa sido alimentado por los lobos, y que
luego, en la corte del principe Enrique, decfa que si sélo hubiera

* Se trata de Buffon, a quien recurrirA Rousseau frecuentements
eén estas notas,

** El texto de Buffon dice: los sentidos.

»
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dependido de él, habria preferido volver con ellos a vivir entre
los hombres. Habfa adquirido la costumbre de andar como esos
animales de tal modo que hubo que ponerle tablas de madera que
le fotzaban a mantenerse de pie y en equilibrio sobre sus dos
pies. Lo mismo ocurrfa con el nifioc que se encontré en 1694 en
las selvas de Lituania y que vivia entre los osos. No daba nin-
guna sefial de razén, dice el sefior de Condillac, andaba sobre sus
pies y sobre sus manos, no tenfa lenguaje alguno y formaba
sonidos que no se parecfan en nada a los de un hombre. El pe-
quefio salvaje de Hannover * que fue llevado hace algunos afios
a la corte de Inglaterra, tenfa todas las dificultades del mundo
para obligarse a andar sobre los dos pies, y en 1719 se encontra.
ron en los Pirineos otros dos salvajes, que corrfan pdr las monta-
fias a la manera de los cuadripedos. Podrfa objetarse que eso es
privarse del uso de las manos, del que tantas ventajas sacamos;
en cuanto a eso, ademds de que el ejemplo de los simios muestra
que la mano bien puede ser empleada de dos maneras, probarfa
solamente que el hombre puede dar a sus miembros un destino
més cdmodo que el de la naturaleza, y no que la naturaleza haya
destinado al hombre a caminar de otro modo a como ella le en-
sefia **,

Mas hay, en mi opinién, muchas razones mejores que argiiir para
sostener que el hombre es un bipedo. En primer lugar, aun cuando
se demostrara que al principio pudo estar conformado de otro
modo a como lo vemos y sin embargo devenir finalmente lo que
es, no bastarfa para concluir que esto haya ocurrido as{. Porque
una vez mostrada la posibilidad de tales cambios, antes de admi-
tirlos habrfa que mostrar al menos su verosimilitud. Ademsds, si
los brazos del hombre parecen haber podido servirle de piernas
en caso necesario, ésta es la unica observacién favorable a tal
hipdtesis frente a un gran nimero de otras que le son contrarias.
Las principales son: que la forma en que la cabeza del hombre
estd pegada a su cuerpo, en lugar de dirigir su vista horizontal-
mente, como ocurre en todos los demds animales, y como &l mismo
la tiene al andar de pie, de andar a cuatro patas le habria obli-
gado a tener los ojos directamente fijos en tierra, situacién muy
poco favorable a la conservacién del individuo; que la cola que
le falta, y que de nada le sirve al andar sobre dos pies, es util

* Se trata de «Peter the wild mans, hallado en 1724 junto a Hamelh
y llevado a Londres dos aflos mds tarde. Fue entregado al Dr. Arbuth-
not, que quiso seguir su evolucién y comprobar las teorfas de Locke
sobre el desarroflo de la inteligencia. Sin embargo, permaneceria
oligofrénico toda su vida. Fue un caso que hizo correr tinta en toda
Europa, en especial en Inglaterra. Swift y Poe se refirieron a él.
Tanto este caso de Peter el salvaje, como de los demas citados por
Rousseau, y otrds no citados por él, constituyen el tema de la obra
Wolf-Children and feral Man (Nueva York, 1942}, de J. A, L. Singh y
Robert M, Zingf.

** Alusién a la definicién del hombre de Linneo, que en su Fauna
Suecica lo define como cuadripedo.
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a los cuadnipedos, y que ninguno estd privado de ella; que el
pecho de la mujer, muy bien situado para un bipedo que sostiene
a su hijo en sus brazos, lo est{ tan mal para un cuadriipedo que
ninguno de ellos lo tiene situado de esa manera; que por ser
la parte trasera de excesiva altura en proporcién con las piernas
delanteras, lo cual hace que al andar a cuatro patas nos arrastre-
mos sobre las rodillas, el conjunto habrfa constituido un animal
desproporcionado y de poca comodidad al caminar; que si hubie-
ra puesto el pie de plano, lo mismo que la mano, habrfa tenido
en la pierna posterior una articulacién menos que los demds ani-
males, a saber, la que une la cafia a la tibia, y que al posar sélo
la punta del pie, como sin duda se habria visto forzado a hacer,
el tarso, sin hablar de la pluralidad de huesos que lo componen,
parece demasiado grueso para hacer las veces de cafia, y sus ar-
ticulaciones con el metatarso y la tibia demasiado cercanas entre
s{ para dar a la pierna humana en esta situacién la misma flexibi-
lidad que tienen las de los cuadripedos. El ejemplo de los nifios,
tomado a una edad en que las fuerzas naturales ain no estén
desarrolladas ni los miembros consolidados, no concluye nada en
absoluto, y lo mismo me darfa decir que los perros no estdn des-
tinados a marchar porque no hacen mds que arrastrarse a las ‘pocas
semanas de su nacimiento. Los hechos particulares tienen ademis

poca fuerza contra la prictica universal de todos los hombres, e

incluso de aquellas naciones que, por no haber tenido comunica-
cién alguna con las otras, nada podfan imitar de ellas. Un nifio
abandonado en una selva antes de poder andar, y alimentado por
alguna bestia, habrd seguido el ejemplo de su nodriza ejercitdindose

en andar como ella; el hdbito habrd podido darle facilidades que *

no tenfa de la naturaieza; y, como los mancos consiguen a fuerza
de ejercicio hacer con los pies todo lo que nosotros hacemos con
nuestras manos, habrd conseguido finalmente emplear sus manos
para los usos de los pies. )

* Si se hallara entre mis lectores algin fisico lo suficientemente
malo como para ponerme dificultades a la suposicién de esta fer-
tilidad natural de la tierra, le responderfa con el pasaje siguiente:

«Como los vegetales sacan para su nutricién mucha mds subs-
tancia del aire y del agua que la que sacan de la tierra, ocurre
que al pudrirse devuclven a la tierra mds de lo que de ella han
sacado; por otro lado, una selva provoca las aguas de la luvia
al interceptar los vapores. Asf, en un bosque que se conserve
mucho tiempo sin ser tocado, la capa de tierra que sitve para la
vegetacién aumenta considerablemente; pero como los animales
devuelven a la tietra menos de lo que de ella sacan, y como los
hombres hacen enormes consumos de madeta y de plantas para
el fuego y para otros usos, se deduce que la capa de tierra vegetal
de una regién habitada debe disminuir siempre y volverse final-
mente como el terreno de Arabia Pétrea y como el de tantas otras.
provincias de QOriente, que es, en efecto, el clima habitado desde
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més antiguo, donde no se encuentra mfs que sal y arenas, porque
la sal fija* de las plantas y de los a_u;xmalcs permanece, mientras
que todas las demds partes se volatilizan.» Mr. de Buffon, Hist.
Natural **. ‘ ]

A esto puede afiadirse la prucba de hecho basada en la canti-
dad de 4rboles y de plantas de toda especie de que estaban llenas
casi todas las islas desiertas que han sido descubiertas en cstos
ltimos siglos, y en lo que la Historia nos ensena sobre los bos-
ques inmensos que ha habido que abatir por toda la tierra a me-
dida que se la puebla o_civiliza. Atn harfa sobre cllo las tres
observaciones siguientes, La primera, que sl hay una especie de
vegetales que puedan compensar el gasto de materia vegetal que
hacen los animales, segin ¢l razonamiento del sefior de Buffon, son,
sobre todo, los drboles, cuyas copas y hojas concentran y s¢ apro-
pian m4s aguas y vapores que todas las demés plantas. La segunda,
que la destruccién del suclo, es decir, la pérdxda‘de la substancia
idénea para la vegetacién, debe acelerarse a medida que la tierra
se cultiva mis y que los habitantes més industriosos consumen
en mayor abundancia sus productos de toda clase. Mi tercera y
mds importante observacién es que los frutos de los drboles pro-
veen al animal de una nutricién mds abundante de lo que pueden
hacer los demés vegetales, experiencia que he hecho por mf mismo

1

comparando los productos de dos terrenos iguales en extensién

-y calidad, uno cubierto de castafios y otro sembrado de trigo.

S Entre los cuadripedos, las dos distinciones mds universales de
las especies voraces *** se derivan, una de la forma de los, dien-
tes, y otra de la conformac'ién de los intestinos. Los animales
que s6lo viven de vegetales ticnen todos los dientes planos, como
¢l caballo, el buey, el cordero, la liebre, pero los voraces los tienen
puntiagudos, como el gato, el perro, el lobo, el zorro. En cuanto
a los intestinos, los frugfvoros tienen algunos, como el colon, que
no se encuentran en los animales voraces. Parece por tanto que el
hombre, que tiene los dientes y los intestinos como los tienen
los animales frugivoros, deberfa ser colocado por ‘naturaleza en
esta clase ****. Y no sélo las observaciones anatémicas confirman

*« ufmica se distinguen las sales fijas de las volatiles. Las
ulesE;}ia? son aquellas que se sacan después de la calcinacién.
llaman fijas, porque el fuego no las sublima.» Dictionnaire de Trévous
aP‘”fBuffon, Histoire naturelle, in-12, t. I: Preuves de la théorie de la

‘art. 7. .
te[r.e', Rgxsseau emplea aqui voraces para designar a rugivoros y car-
nfvoros. Lineas mds adelante vuelve a emplear ese término, pero res-
tringido, para designar a los carnfvoros, rehuyendo el término carnds-
siers, empleado por Buffon y los demds naturalistas de la época. .

esd+ Rousseau parece afirmar-la posibilidad del hombre de vivir exc u-
sivamente de vegetales: en Buffon habfa encontrado algo semejante:
«el hombre podria, como el buey, vivir de vegetales.» Pero el aix_tfl_tu-
ralista replicarfa a este pasaje de Rousseau cn 1758, a quien cali xf:
de «uno de los mds orgullosos censores de nucstra humanidad»: ‘d
abstinencia de toda carne, lejos de convenir a la naturaleza, no ;;ue el
sino destruiria; si el hombre se viera obligado a ella, no podria, al
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esta opinién; también le son muy favorables |

) ! I ) les los monumentos d
1; A::iugﬁcdad. _«Dicearco, dice San Jerénimo, refiere en sus L:’e~
ros de las antigiiedades griegas que bajo el reinado de Satutno
ggg};ioc ::;lav{g era fért;ld la tierra por s{ misma, ningén hombre

e, sino que todos vivian de los frutos y de las legum-
l;rgusﬁ &ue cr;clan naturalmente» (Lib. 2, Adv. yow'nian.). Esta
j cx;o idn o;:iue e aplgyarsg adeer{x)&s ea;n las relaciones de muchos via-
ernos: Francisco Coreal, entre otros, testi i

mayorfa de los habitantes de las Lucayas, a los qfxsc!i?):nézp%g;li:
transportaron & las islas de Cuba, de Santo Domingo y a otras
partes, murieron por no haber comido carne *. Puede verse en
?to que paso por alto mpchas ventajas que podrfa hacer valer

o.rq;c al ser la presa casi el tnico motivo de combate entre los.
:mm es carniceros, y vivir los fruglvoros entre s{ en paz con-
dxnua, si la especie humana fuera de este titimo género es evi-
c:;;eoqél: habd:al tenido mucha més facilidad para subsistir en el
cstado de naturaleza, y mucha menos necesidad y ocasiones de

¢ Todos los conocimientos i i

‘ : ) que exigen reflexidn, todo

;;ue nr? se adquieren sino por encadenamiento de ideas ; ;3: ig?é
de lp:l eccionan sucesivamente, parecen estar completamente fuera
d eemcjacr;‘;? e«;le}’ h_omfb:lc s;lcvlaie, falto de comunicacién con sus

emej , ecir, falto instrumento que sirw -
nicacién y de las necesidades que la vuclvzn nece:a:in‘.:sé‘u c:.n‘;:t
ﬁr :u tlrnec}i’ust_na se l‘mbngnpn saltar, correr, batirse, lanzar una pi&‘

, trepar ‘a un drbol. ero si no hace mds que estas ¢

ca;nbxo las hace mucho mejor que nosotros, q?xc no t:neoms::’l:
gulsmg necesidad de hacetlas que él; y como dependen vinicamente
e c.jfirc:cxo corporal y no son susceptibles de comunicacién algu-
nadm e progreso alguno de un individuo a otro, el primer hombre
pu Lg ser tan hébil en ellas como sus Gltimos descendientes
¢ s relaciones de los viajeros estén llenas de cicmplo; de Ia
U?l‘z.ﬂ y del vigor de los hombres en las naciones bdrbaras y sal-
vgics,b no elogmn menos apenas su destteza y su rapidez; y como
s of astan ojos para observar estas cosas, nada nos imp'ide pres-
f:?lro :l a ai:r que sobre'esto certifican testigos oculares; saco por
clo ol algunos cjemplos de Jos primeros libros que tengo

«Los hotentotes, dice Kolben, entienden mej pesca

. ol mejor la

e i Ul o o B DU Sl ot e
y con el h:btp'dn, tanto en las ensenadas como en los rfos. Con no
menos ilidad atrapan el pescado con la mano. Son de una

menos en estos climas, ni subsistir nl multiplicar: {

e i, G, Pt U, L o e
i de | mbién en ¢ i
del ﬁr;l&lw, y en el libro segundo se apoyard en Plutarco gara :ﬁr:::?-

[ 2
dc jDeade «Bsta opinién pueds..; es un afiadido de Ia edicidn
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destreza incomparable para nadar. Su forma de nadar tiene algo
asombroso v que les es completamente particular. Nadan con e
cuerpo recto y las manos extendidas fuera del agua de suerte que
parecen andar sobre tierra. En medio de la mayor sagitacién
mar y cuando las olas forman otras tantas montafias, danzan en
cierto modo sobre ¢l lomo de las olas, subiendo y bajando como
un trozo de corcho.

«Los hotentotes —sigue diciendo el mismo autor— son de una
destreza sorprendente en la caza, ¥ la rapidez de su carrera excede
lo imaginable.» Se extrafia de que no hagan mis a menudo mal
uso de su agilidad, cosa que sin embargo ocutre en ocasiones, como
puede juzgarse por ¢l ejemplo que de ello da: «Un marinero ho-
landés, al desembarcar en IEI Cabo, encargé, dice, a un hotentote,
seguirle hasta la ciudad con un rollo de tabaco de unas veinte li-
bras. Cuando los dos se encontraron & cierta distancia de la tropa,
el hotentote pregunté al marinero si sabfa correr. ¢Correr?, res-
ponde el holandés, si, muy bien. Vedmoslo, replicé el africano, y
buyendo con el tabaco desaparecié casi sl punto. El marinero,
estupefacto por aquella maravillosa velocidad, no pensé siquicra
en perseguitle y mo volvié a ver jamds ni su tabaco ni a su por-
teador.

»Tienen la wvista tan pronta ¥ la mano tan certera que los
europeos NO s¢ acercan en nada a ellos. A cien pasos, dardn con
una pedrada en una sefial del tamafio de medio-sueldo, y lo mis
sorprendente es que en lugar de fijar como nosotros los ojos en
el objetivo, hacen ‘movimientos y contorsiones continuas. Parece
como si su piedra fuera llevada por una mano invisible» *.

El P. du Tertre ** dice sobre los salvajes de las Antillas casi
las mismas cosas que acaban de leerse sobre los hotentotes de
El Cabo de Buena Esperanza. Pondera sobre todo su punterfa al
dispatar con sus flechas a los péjaros en vuelo y & los peces na-
dando, que luego cogen zambulléndose. Los salvajes de América
septentrional no son menos oflebres por su fuerza y su destreza,
y he aquf un ejemplo que servird pata juzgar las de los Indios de
la América meridional.

En ¢l afio 1746, un indio de Buenos Aires condenado a las ga-
leras de Cédiz, propuso sl gobernador rescatar su libertad expo-

niendo su vida en una fiesta publica. Prometié que -atacarfa €l
solo al mds furioso toro sin otro arma en fa mano gue una cucrda,
que lo detribarfa, lo cogerfa con su cuerda por la paste que se
le indicara, que lo ensillarfa, lo embridarfa, lo montaria v, as!
montado, combatirfa con otros dos toros de los més furiosos que
se hiciera salir del tasil, y que matarfa a todos uno tras otro €0

* Rousseaul c;fn a Kolben por el texto de la Histoire générale des

voyages, Par{s, 1748, tomo V, pégs. 155-156.
» Histoire générale des isles de Saint Christophe, Paris, 1654, ©
también en la edicién de Histoire générale des Antilles (1667-1671),

tratado VII: Des habitants des Antilles, cap. L.
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el instante en que se le mandase y sin ayuda ie;

le fue otorgado. El indio mantuvo gu palag;a yigligaglocxi gfcnciaxi
cuanto habia Promcndo; sobre la forma en que se las arreglé
:grl;roc :noci%i lé): iietal(l)ez del combate, gl};de consultarse el primc¥
t -1 as servations sur I'Histoi;

fior Gautier, dp donde est4 sacado este hecho‘,”;ig"g:u;gge* ael se-
¢ «La duracxén_ de la vida de los caballos, dice el sefior .de Buf-
on, estd proporcionada, como en todas las demds especies de ani-

males, a la duracién del tiempo de su crecimiento. El hombre, .

Ss? t,tarda catorce afios en crecer, puede vivir seis o siete veces
e 1empo, es decir, noventa o cien afios ; el caballo, cuyo creci-
tento se hace en .cuatro afios, puede vivir seis o siete veces otro

cimiento en menos tiempo que los caballos fi i i
menos tiempo y son viejos desde la edad dcs: cf;ﬁ)xzsc,e‘:ggg *t*a;nbxén
difes €0 ver entre los animales carniceros y los frugfvoros otra
encia adn mds general que la que he sefialado en la nota 5
puesto que ésta se extiende hasta los péjaros. Esta diferencia con-
siste en el nimero de crias, que no excede nunca de dos en cadx;
camada por lo que se refiere a las especies que sélo viven d
vegetales, y que supera ordinariamente ese nimero en los animae
1:}5 voraces. A este respecto es ficil conocer el destino de la natu:
,ra ! aezgepcl): dr ix;;mero de mamas, que es sélo de dos en cada hem-
o de L ogc'a er: especie, como la ycgua,.la vaca, la cabra, la
hcmbr,as comjo ,le c., ¥y q}m es siempre de seis u ocho en las otras
h ; a perra, la gata, la loba, la tigresa, etc. La gallina,
oca, la pata, que son todas ellas aves voraces *** as{ como el
ﬁf;ga,dzl ﬁf:&ig y la lechuza, ponen también e incuban gran nt-
. » €0sa gue no ocufre nunca
tc:rtolg ni los péjaros, que no comen absoltxc:’ax;n::teparl:ﬁr?aa::
f?:o‘; eg' %:er ;gnpgﬁ:npzzd ??ban :;pcnas xcllués que dos huevos
' . ' darse de esta diferencia es que los
animales que sélo viven de hierbas y de pl al o
casi todo el dfa en busca de . itanza cstp “bligados o eeer
er}x)ucho tiempo en nutrirse, noppodrf_ari’ dara;bzzigga: ciic:a: n;p};?:
¢ as crias, mientras que las voraces, que hacen su comida casj en
cr} Instante, pueden con mayor facilidad y frecuencia volver a sus
;asd‘y ; Su caza, y reparar la disipacién de una cantidad tan
grande de leche; sobre todo esto hay muchas observaciones par-

* Jacques Gautier d’Agoty: OB ti "histoi
ph.y.szg;fe et la peimure,‘ Payrfs', ]él.;;vlqlslﬂo,” -:ns‘g:isl }t‘(‘:f::nlsm naturelle, la
ancta x;i"o"e naturelle, in-12, t. VII, Paris, péags. 249 y'sigs. Voltaire
margen después de haber subrayado «son viejos desde la edad

de quince afoss: «F 3
o v cinc; a';ﬁ oas .s’o, yo tengo dos caballos de carroza que han vivido

*** Véase nota *** de la pégina 305,
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ticulares y reflexiones que hacer; pero no es este el lugar, y
me basta con haber mostrado en esta parte el sistema m4s general
de la naturaleza, sistema que proporciona una nueva razén para
sacar al hombre de la clase de animales carniceros y colocarlo
entre las especies frugivoras.

* Un autor célebre *, tras calcular los bienes y los males de la
vida humana y comparar las dos sumas, ha hallado que la tltima
sobrepasaba en mucho a la otra y que, todo considerado, la vida era
pata el hombre un regalo bastante malo. No estoy sorprendido
por su conclusién; ha deducido todos sus razonamientos de la
constitucién del hombre civil: si se hubiera remontado hasta el
hombre natural, puede creerse que habria hallado resultados muy
diferentes, que se habria percatado de que el hombre no tiene
otros males que aquellos que €l mismo se ha dado, y que la
naturaleza habrfa quedado justificada. No sin esfuerzo hemos con-
seguido volvernos tan desgraciados. Cuando por un lado se consi-
deran los inmensos trabajos de los hombres, tantas ciencias pro-
fundizadas, tantas artes inventadas, tantas fuerzas empleadas, abis-
mos colmados, montafias allanadas, rocas rotas, rios hechos nave-
gables, tierras roturadas, lagos excavados, marismas desecadas, edi-
ficios enormes levantados sobre la tierra, la mar cubierta de baje-
les y de marineros, y por otro lado se investigan con cierta refle-
xién las verdaderas ventajas que han resujtado de todo esto para
la felicidad de la especie humana, no puede uno sino quedar
afectado por la sorprendente desproporcién que reina entre estas
cosas, y deplorar la ceguera del hombre que, para alimentar su
loco orgullo y no sé qué vana admiracién por si mismo, le hace
correr ardorosamente tras todas las miserias de que es susceptible,
y que la bienhechora naturaleza habia tomado la precaucién de
apartar de €l )

Los hombres son malvados; una triste y continua experiencia
nos dispensa de probarlo; sin embargo, el hombre es naturalmente
bueno, creo haberlo demostrado; ¢qué es, pues, lo que puede
haberlo depravado hasta ese punto sino los cambios sobrevenidos
en su constitucidén, los progresos que ha hecho y los conocimien-
tos que ha adquirido? Que admiren cuanto quieran la sociedad
humana, no serd por ello menos cierto que necesariamente con-
duce a los hombres a odiarse entre s{ en la medida en que sus
intereses se cruzan, a prestarse mutuamente servicios aparentes y
a2 hacerse en la prictica todos los males imaginables. ¢Qué puede
pensarse de un trato en que la razén de cada particular le dicta

méximas directamente contrarias a las que la razén publica pre-
dica al cuerpo de la sociedad, y en el que cada cual halla su
provecho en la desgracia del préjimo? Quizd no haya ni un solo
hombre acomodado a quien herederos 4vidos, y a menudo sus

* Alusién a Maupertuis y su Essai de philosophie morale, cuyo se-
gundo capftulo se titula: «Que en la vida ordinaria la suma de los
males sobrepasa la de los bienes.»
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propios hijos no deseen en secreto la muerte, ni un bajel en el
mar cuyo naufragio no fuera una buena nueva para algin nego-
ciante, ni una casa que un deudor de mala fe no quisiera ver
srder con todos los papeles que contiene, ni un pueblo que no se
regocije con los desastres de sus vecinos, Asf es como hallamos
nuestro provecho en el perjuicio de nuestros semejantes, y como
Ia pérdida de uno hace casi siempre Ia prosperidad del otro; pero
hay algo mds peligroso todavia, y es que las calamidades piiblicas
son la expectativa y la esperanza de una multitud de particulares.
Unos quicren enfermedades, otros mortandad, otros guerra, otros
hambre; he visto hombres horribles llorar de dolor ante las pro-
babilidades de un afio fértil, y el vasto y funesto incendio de
Londres *, que costé la vida o los bienes a tantos desgraciados,
hizo quizd la fortuna de m4s de diez mil personas. S¢ que Mon-
taigne ** censura al ateniense Demades por haber hecho castigar
a8 un obrero que por vender muy caro'los atatides ganaba mucho
con la muerte de los ciudadanos; pero siendo la razén que Mon-
taigne alega la de que habrfa que castigar entonces a todo el
mundo, es evidente que su razén confirma las mias. Penetremos,
pues, més alld de nuestras frivolas demostraciones de benevolen-
cia, lo que pasa en el fondo de los corazones, y reflexionemos
en lo que debe ser un estado de cosas en que todos Jos hombses
estdn forzados a acaticiarse y destruitse mutuamente y en el que
nacen enemigos por deber y trepaceros por interés. Si se me con-
testa que la sociedad estd constituida de tal modo que cada hom-
bre gana sirviendo & los otros, replicaré que eso estarfa muy bien
si no ganase mds aiin petjudicdndoles. No hay provecho tan legf-
timo que no sea superado por el que puede obtenerse ilegftima-
mente, y el dafio causado al préjimo es siempre més lucrativo
que los servicios. No se trata, pues, sino de hallar los medios de
ﬁumrse la impunidad, y en ecllo es en lo que emplean los
erosos todas sus fuerzas y los débiles todas sus artimaiias.
Cuando ha comido, e hombre salvaje estd en paz con toda la

naturaleza y es amigo de todos sus semejantes. ¢Que tratan a ve--

ces de disputarle la comida? No llega nunca a las manos sin
haber comparado antes la dificultad de vencer con la de encontrar
su subsistencia en otra parte, y como el orgullo no se mezcla al
-combate, éste termina al cabo de algunos puiietazos. El vencedor
come, el vencido va en busca de fortuna, y todo queda en paz;
pero en el hombre en sociedad los asuntos son muy distintos;
s¢ trata en primer lugar de proveer a lo necesario, y luego 2 lo
superfluo; enseguida vienen los placeres, y después las inmensas
riquezas, y después los sibditos, y después los esclavos; no hay
un momento de reposo; y lo mds singular es que cuanto menos
naturales y acuciantes son las necesidades, mds aumentan las pa-

M ;a.i 'y E .i » 1, »
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siones y, lo que es peor, el poder de satisfacerlas; de sueste que
tras largas prosperidades, tras haber engullido muchos tesoros y
destruido muchos hombres, mi béroe terminard por degollar todo
hasta ser el Gnico amo del universo. Tal es, en resumen, el cuadro
moral, si no de la vida humana, al menos de las pretensiones
secretas de todo hombre civilizado *. '

Comparad sin prejuicios el estado del hombre civil con el del
hombre salvaje e investigad, si podéis, dejando a un lado su
maldad, sus necesidades y sus miserias, cudntas nuevas puertas
abrié el primero al dolor y a la muerte. Si considerdis los pe-
sares de alma que nos consumen, las pasiones violentas que nos
agotan y desolan, los trabajos excesivos con que-los pobres estéin
sobrecargados, la molicic ain mds peligrosa a que se abandonan
los ricos, y que hace que unos mueran por sus necesidades y otros
por sus excesos; si pensdis en las monstruosas mezclas de alimen-
tos, en sus perniciosas condimentaciones, en los productos corrom-
pidos, en las drogas falsificadas, en las bribonadas de quienes las
venden, en los errores de quienes las administran, en el veneno
de los vasos ** en que se preparan, si prestdis atencién a las enfer-
medades epidémicas causadas por el airc malsano entre multitu-
des de hombres spifiados, a las que ocasionan la delicadeza de
nuestra manera de vivir, el paso altetno del interior de nuestras
casas al aire libre, el uso de vestidos puestos y quitados con de-
masiada poca precaucién, y todos los cuidados que nuestra exce-
siva sensualidad ha convertido en hibitos necesarios, cuya priva-
cién o negligencia nos cuesta al punto la vida o la salud, si ponéis
en la lista los incendios y los terremotos que, consumiendo o des-
truyendo ciudades enteras, hacen perecer sus habitantes por mi-
lares; en una palabra, si reunfs los peligros que todas estas causas
amontonan continuamente sobre nuestras cabezas, sentiréis cudn
caro nos hace pagar la naturaleza el desprecio que hemos becho
de sus lecciones. .

No repetiré aquf lo que sobre la guerra tengo dicho en otra
parte ***; pero me gustarfa que las gentes instruidas quisieran
u osaran dar por una vez al publico el detalle’ de los horrores
que cometen en los cjércitos los contratistas de viveres y de
hospitales: se verfa cémo sus maniobras, no demasiado secretas,
por las que los més brillantes ejéreitos se deshacen en menos de
nada, hacen perecer més soldados que los que siega el hierro ene-
migo. Es ese todavia un cdlculo menos sorprendente que el de
los hombres que la mar engulle todos los afios, bien por hnmbrc,
bien por escorbuto, bien por los piratas, bien por fuego, bien por

* Al margen, Voltaire anota: «y ain mis de cualquier salvaje, si
uede.»
P Rousseau estaba convencido de la toxicidad de los vasos de cobrei
empleados en la farmacéutica de la época, y babia publicado en e
Mercure de France una carta titulada «Sobre el uso peligroso de los
utensilios de cobres (junio de 1753). .

se¢ Ep las phginas 266-267 de este mismo Discurso.
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naufragios. Es evidente que también hay que cargar en la cuenta
de la propiedad establecida y, por consiguiente, de la sociedad, los
asesinatos, los envenenamientos, los robos en los caminos reales
y las puniciones mismas de estos crimenes, puniciones necesarias
para prevenir males mayores pero que, por costar la vida a dos
o mds el asesinato de un hombre, no dejan de duplicar realmente
la pérdida de la especie humana. ¢Cudntos medios vergonzosos
para impedir el nacimiento de los hombres y falsear la naturaleza?
Sea mediante esos gustos brutales y depravados que insultan.a su
obra mds encantadora, gustos que ni los salvajes ni los animales
conocieron jamés, y que en los pafses cultivados no han nacido
sino de una imaginacién corrompida *, sea por esos abortos
secretos, dignos frutos de la depravacién y del honor vicioso, bien
por la exposicién ** o el asesinato de una multitud de nifios, vic-
timas de la miseria de sus padres o de la vergiienza bérbara de
sus madres; bien, finalmente, por la mutilacién de esos desgra-
ciados, una parte de cuya existencia y toda su posteridad son
sacrificadas a vanas canciones, 0, lo que es peor ain, a los brutales
celos *** de algunos hombres, mutilacién que en este dltimo caso
ultraja doblemente a la naturaleza, por el trato que reciben quie-
nes la sufren y por el uso a que estdn destinados. -

Pero, ¢no hay mil casos mds frecuentes y més peligrosos ain,
en que los derechos paternos ofenden abiertamente a la huma-
nidad? jCudntos talentos enterrados e inclinaciones forzadas por
la imprudente coaccién de los padres! jCudntos hombres, que se
habrfan distinguido en un estado adecuado, que mueren desgracia-
dos y deshonrados en otro estado por el que no sentfan gusto
alguno! (Cuéntos matrimonios felices pero desiguales han sido
rotos o perturbados, y cudntas castas esposas deshonradas por ese
orden de categorias siempre en contradiccién con el de la natu-
raleza! {Cudntos otros enlaces extravagantes formados por el in-
terés y condenados por el amor y por la rpzén! Incluso, jcudntos
cényuges honestos y virtuosos se martirizan mutuamente por ha-
ber sido mal emparejados! jCudntas jévenes y desgraciadas victi-
mas de la avaricia de sus padres se hunden en el vicio o pasan

¢ Nota de Voltaire: «Se ha encontrado esta infamia en América;
K en los libros judfos que nos han hecho leer, ¢hay pueblo mais
drbaro que los sodomitas?s

“* Pocos eran los que en esta fecha sabfan que Ja exposicién era el
destino que Rousseau daba a sus hijos. Las razones de ella figuran
aquf, ¥y en una carta a Mme. de Francueil: «Es el estado de los ricos,
es vuestro estado, el ?ue roba al mfo el pan de mis hijos»; sobre el
oscuro tema de sus hijos, algo dice Rousseau en el libro VII de las
Confesiones. Y en el paseo noveno de Las Ensofiaciones del paseante
solitario (ed. citada, pag. 140) confiesa: «Yo habia enviado mis hijos
al Hospicio.» De cualquier modo, el tema se convirtié en arma arro-
Jjadiza de su época y de la posteridad: desde tesis que afirman la im-
Fotencla de Rousseau hasta acusaciones de padre desnaturalizado que
¢ hace Voltaire, pronto informado por Grimm del caso, tanto cn su
corresgondencia privada como en el escrito Le sentiment des citoyens.

*** Se refiere a las mutilaciones para obtener ennucos; y en la frase
anterior a las que se hacian en niflos para obtener voces atipladas.
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sus tristes dias entre ldgrimas, y gimen en los lazos indisolubles
que el corazén rechaza y que sélo el oro ha formado! ;Felices
a veces aquellas a quienes su valor y su virtud misma arrancan
de la vida antes de que una violencia bédrbara las fuerce a pasarla
en el crimen o en la desesperacién! jPerdonddmelo, padre y ma-
dre por siempre dignos de compasidén! jAgrio con pesar vuestros
dolores; pero ojald puedan servir de ejemplo eterno y terrible
a quien,. en nombre mismo de la naturaleza, ose violar el mis
sagrado de sus derechos!

Si sélo he hablado de esos vinculos mal formados que son obra
de nuestra civilizacién: ¢piensa alguien que aquellos que el amor
y la simpatia presidieron estin exentos de inconvenientes? *.
¢Qué ocurrirfa si intentase mostrar a la especie humana atacada
en su fuente misma "*, e incluso en el mds santo de todos los
lazos, aquel en el que no se atreve uno a escuchar a la naturaleza
sino después de haber consultado a la fortuna y en el que, por
confundir el desorden civil las virtudes y los vicios, la continen-
cia se convierte en precaucién criminal, y la negativa a dar la
vida por sus semejantes en acto de humanidad? Mas sin descorrer
el velo que cubre tantos horrores, contentémonos con indicar el
mal al giie otros deben aportar remedio ***.

Afiddase a todo esto esa cantidad de oficios malsanos que abre-
vian los dfas o destruyen el temperamento, como son los trabajos
de las minas, las diversas preparaciones con los metales, con los
minerales, sobre todo con el plomo, el cobre, el mercurio, el co-
balto, el arsénico, el rejalgar; esos otros oficios peligrosos que
todos los dias cuestan la vida a cantidad de obreros, plomeros
unos, carpinteros otros, otros albaiiiles, y otros que trabajan en
las canteras;, que se retnan, digo, todos estos objetos y podrd
verse en el establecimiento y la perfeccién de las sociedades las
razones de la disminucién de la especie, observada por més de
un filésofo.

El lujo, imposible de prevenir en hombres dvidos de sus como-
didades y de la consideracién de los demds, remata al punto el
mal que las sociedades han comenzado, y so pretexto de hacer

¢ Afiadido de la edicién de 1782 desde el parrafo anterior: «Pero,
¢no hay mil casos mas frecuentes...?»

** Anotacién marginal de Voltaire: «jDesgraciado jean jacques cuyas -
carnosidades son de sobra conocidas. Pobre escapado de la_sffilis,
¢ignoras que procede de los salvajes?» Rousseau no é)adecxé sifilis; se
trata de una interpretacién calumniosa por parte de Voltaire de la
enfermedad urinaria que sufrié Rousseau, de la que él mismo da cuenta
en las Ensoriaciones. Esa uretritis y orquitis, diagnosticada por algunos
médicos a partir de sus testimonios, serfa causa de la impotencia se-
xual que defienden algunos biégrafos de Rousseau desde el siglo xvair,
¥y que es uno de los elementos de la polémica sobre sus hijos.

*¢* Desde ¢Qué ocurrirfa...» es un afiadido que Rousseau remitié
al editor cuando la obra se estaba componiendo, en febrero de 1755.
Rey escribié su semejante, en vez del sus semejantes del afiadido ma-
nuscrito.
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vivir a los pobres, que no habfa por qué crear, empobrece todo
el resto y despuebla tarde o temprado el Estado.

El lujo es un remedio mucho peor que el mal que pretende
curar; o mejor, en si es el peor de todos los males, sea grande
o pequefio el Estado en que reine: para nutrir tropeles de criados
y de miserables que ha hecho, agobia y arruina al campesino y al
ciudadano. Como esos vientos ardientes del mediod{a que, cu-
briendo la hierba y la verdura de insectos devoradores, privan de
subsistencia a los animales fitiles y llevan la escasez y la muerte
a todos los lugares en que se dejan sentir.

De la sociedad y del lujo que engendra nacen las artes liberales
y mecénicas, el comercio, las letras; y todas esas inutilidades, que
hacen florecer la industria, enriquecen y pierden a los Estados.
La razén de este deterioro es muy simple. Es ficil ver que, por
su naturaleza, la agricultura debe ser la menos lucrativa de todas
las artes; porque al ser su producto el de uso mds indispensable
para todos los hombres, el precio debe ser proporcionado a las
posibilidades de los mds pobres. Del mismo principio se puede
sacar la siguiente regla: que en general las artes son’ lucrativas
en razén inversa de su utilidad, y que las més neccesarias han de
convertirse en Gltima instancia en las mds descuidadas. De donde
se ve lo que hay que pensar de las verdaderas ventajas de la
industria y del efecto real que resulta de sus progresos.

Tales son las causas sensibles de todas las miserias en que la
opulencia precipita finalmente a las naciones méds admiradas. A
medida que la industria y. las artes se extienden y florecen, el
agricultor, despreciado, cargado de impuestos necesarios para el
mantenimiento del lujo y condenado a pasar su vida entre el tra-
bajo y el hambre, abandona sus campos para ir a buscar en las
ciudades el pan que deberfa llevar a ellas. Cuanto mds llenan de
admiracién las capitales los ojos estdpidos del pueblo, mds habria
que lamentarse de ver las campifias abandonadas, las tierras en
baldio, y los caminos reales inundados de desventurados ciudada-
nos vueltos mendigos o ladrones y destinados a acabar un dfa su
miseria en la rueda o en un estércolero. Asf es como el Estado,
al enriquecerse por un lado, se debilita y despuebla por el otro,
y asf como las monarquias mds poderosas, tras muchos trabajos
para convertirse en opulentas y desiertas, terminan por volverse
presa de las naciones pobres que sucumben a la funesta tentacién
de invaditlas, y que se enriquecen y debilitan a su vez, hasta ser
ellas mismas invadidas y destruidas por otras.

Dignense explicarnos de una vez qué pudo producir esas nubes
de bérbaros que durante tantos siglos han inundado Europa, Asia
y Africa. ¢Era a la industria de sus artes, a la sabidurfa de sus
leyes, a la excelencia de su policia, a lo que debian esa prodigiosa
poblacién? Que nuestros sabios tengan a bien decirnos por qué,
lejos de multiplicarse hasta ese punto, aquellos hombres feroces y
brutales, sin luces, sin freno, sin educacién, no se degollaban todos

’
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.entre s{ a cada instante para disputarse su pitanza o su caza. Que
nos expliquen c6mo esos miserables tuvieron siquiera la osadia
de mirar de frente a gentes tan hébiles como éramos, con una dis-
ciplina militar tan hermosa, con tan hermosos cédigos y tan sabias
leyes? Y pot tltimo, ¢por qué, desde que la sociedad se ha per-
feccionado en los paises del Norte, y tanto trabajo les ha costado
ensefiar a los hombres sus deberes mutuos y el atte de vivir agra-
dable y pacificamente juntos, no se ve ya salit de ellos nada
semejante a aquellas multitudes de hombres que antafio produ-
cian? Mucho me temo que en dltima instancia a alguien se le
ocurra responderme que todas esas grandes cosas, a saber, las artes,
las ciencias y las leyes, fueron muy sabiamente inventadas por los
hombres como una peste salutifera para prevenir la excesiva mul-
tiplicacién de la especie, por miedo a que este mundo que nos
estd destinado terminara siendo a la postre demasiado pequefio
para sus habitantes.

iVaya! ¢Hay que destruir las sociedades, aniquilar lo tuyo y lo
mfo, y volver & vivir en los bosques con los osos? Consecuencia
propia de mis adversarios, que me gusta tanto anticipar como
dejarles la vergiienza de sacarla. Vosotros, para quienes la voz ce-
leste no se ha hecho ofr y que no reconocéis para vuestra especie
otro destino que acabar en paz vuestra corta vida, vosotros que
podéis dejar en medio de las ciudades vuestras funestas adquisicio-
nes, vuestros espiritus inquietos, vuestros corazones cotrompidos
y vuestros deseos desenfrenados, recuperad, puesto- que depende
de vosotros, vuestra antigua y primera inocencia; id a los bosques
a perder la visién y la memoria de los crimenes de vuestros con-
tempordneos, y no temdis envilecer vuestra especie renunciando
a sus luces por renunciar a sus vicios *. En cuanto a los hombres
semejantes a mf, cuyas pasiones han destruido para siempre la
sencillez originaria, que no pueden ya alimentarse de hierba y de
bellotas, ni prescindir de leyes ni de jefes; gquienes fueron hon-
rados en su primer padre mediante lecciones sobrenaturales; quie-
nes vean, en el intento de dar desde el inicio a las acciones huma-
nas una moralidad que no han adquirido de antafio, la razén de
un precepto indiferente por s{ mismo e inexplicable en cualquier
otro sistema *®, quienes, en una palabta, estén convencidos de

* En este fragmento, que mds tarde precisard en el Emilio (IID),
Rousseau explicita de modo claro que no es el retorno real a la natu.
raleza lo que predica, sino més bien, en palabras de Starobinski, una
«fidelidad lejana a la naturaleza perdida en el seno de la vida socials.

** El texto de Rousseau dice: «Ceux qui verront dans l'intention de
donner d'abord aux actions humaines une moralité qu’elles n'eussent
de longtemps acquise, la raison d'un prcccgte indifférent par lui-méme
et inexplicable dans tout autre systéme.» Voltaire anota al margen de
este complicado péarrafo francés: «Galimatfas.» Starobinski subraya su
caracter enigmético, y aflade: «Puede suponerse que el precepto al que
Rousseau alude aquf es la prohibicién de comer del “drbol del cono-
cimiento del bien y del mal’” [...]. De esta prohibicién es de donde
las "acciones humanas’’ reciben ""ina moralidad que no han adquirido
de antafio’’.»
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que 1n vos divina llamé a todo el género humano a las luces y
u In felicldad de las inteligencias celestes, todos ellos tratardn, me-
disnte el ejercicio de virtudes que se obligan a practicar apren-
diendo a conocerlas, de merecer la recompensa eterna que por ello
deben esperar; respetardn los sagrados lazos de las sociedades de
que son miembros; amardn a sus semejantes y los servirdn en
todo cuanto puedan; obedecerdn escrupulosamente las leyes y a
los hombres que son sus autores y ministros, honrardp sobre todo
a los principes sabios y buenos que sepan prevenir, curar o paliar
ese tropel de abusos y de males siempre dispuestos a acuciarnos,
animardn el celo de esos dignos jefes, mostrindoles sin temor ni
adulacién la grandeza de su tarea y el rigor de su deber; pero
no por eso despreciardn menos una constitucién que sélo puede
mantenerse con la ayuda de tantas personas respetables que son
mds a_ menudo deseadas que conseguidas, y de la cual, pese a
todos sus cuidados, nacen siempre més calamidades reales que
ventajas aparentes.
® Entre los hombres que conocemos, bien por nosotros mismos,
bien gracias a los historiadores, o a los viajeros, unos son negros,
- otros blancos, otros cobrizos; unos tienen cabellos largos, otros no
tienten més que lana rizada; los unos son casi totalmente velludos,
los otres no tienen siquiera barba; hubo, y quizd hay atn, nacio-
nes de hombres de talla gigantesca, y dejando a un lado la fibula
de los pigmeos, que bien puede no ser més que una exageracién,
se sabe que los lapones y, sobre todo, los groenlandeses estdn muy

por debajo de la talla media del hombre; pretenden incluso que-

hay pueblos enteros que tienen colas como los cuadriipedos, y sin

prestar una fe ciega a las relaciones de Herodoto y de Ctesias *,"

puede deducirse de ellas al menos esta opinién muy verosimil:
que si hubieran podido hacerse buenas observaciones en aquellos
tiempos antiguos en que los diversos pueblos segufan maneras de
vivir més diferentes entre s{ de lo que hoy lo hacen, también se
habrian observado en el rostro y en los habitos del cuerpo varie-
dades mucho mids sorprendentes. Todos estos hechos cuyas prue-
bas irrefutables son ficiles de proporcionar, no pueden sorpren-
der sino a quienes estdn acostumbrados a no mirar mds que los
objetos que les rodean y que ignoran los poderosos efectos de la
diversidad de los climas, del aire, de los alimentos, de la manera
de vivir, de las costumbres en general, y, sobre todo, la fuerza
sorprendente de esas mismas causas cuando actdan continuamente
sobre largas series de generaciones. Hoy, cuando el comercio, los
viajes y las conquistas redinen més a los diversos pueblos, y cuan.
do sus maneras de vivir se acercan constantemente por la frecuen-
te comunicacién, se percibe que ciertas diferencias nacionales han

¢ Ctesias, médico de Artajerjes, de origen cnidio, ‘que, segin re-
fiere Diodoro de Sicilia, fue capturado durante una batalla y pasé die-
cisiete aflos en la corte persa; Diodoro transmitié parte de-sus obser-
vaciones sobre diversos paises de Asia,
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disminuido, y, por ejemplo, todos pueden observar que los fran-
ceses de hoy no son ya aquellos corpachones blancos y rubios
descritos por los historiadores latinos, aun cuando el tiempo, uni-
do a la mezcla de francos y de normandos, también blancos y ru-
bios, hubiera debido restablecer cuanto la frecuentacién de los -
romanos pudo quitar a la influencia del clima en la constitucién
natural y la tez de los habitantes. Todas estas observaciones sobre
las variedades que mil causas pueden producic y han producido
efectivamente en la especie humana me hacen dudar de si diver-
sos .animales semejantes a los hombres, tomados por los viajeros
por bestias sin mucho examen, bien a causa de algunas difetencias
que observaban en la conformacién exterior, bien sélo porque esos
animales no hablaban, no serian en efecto auténticos hombres

. salvajes, cuya raza, dispersada antiguamente en los bosques, no

hubiera tenido ocasién de desarrollar ninguna de sus facultades vir-
tuales, ni hubiera alcanzado grado alguno de perfeccién y se encon-
trara aun en el estado primitivo de naturaleza, Pongamos un
ejemplo de lo que quiero decir. ‘

«En el reino de Congo se encuentra, dice el traductor de la
Historia de los viajes, cantidad de esos grandes animales que se
llaman orangutanes en las Indias orientales, que son como el pun-
to medio entre la especie humana y los babuinos. Cuenta Battel *
que en los bosques de Mayomba, en el reino de Loango **, se
ven dos clases de monstruos, los méds grandes de los cuales se
llaman pongos, y los otros enjokos ***. Los primeros tienen un
parecido exacto con el hombre, pero son mucho mds gruesos, y
de talla méds alta. De rostro humano, tienen los ojos muy hundi-
dos. Sus manos, sus mejillas, sus orejas carecen de pelo, a excep-
cion de las cejas que tienen muy largas. Aunque tengan el resto
del cuerpo bastante velludo, el pelo no es muy espeso, y su ¢olor
es ‘pardo. Finalmente, la dnicd parte que los distingue de los
hombres es la pierna, que tienen sin pantorrilla. Caminan erectos
cogiéndose con la mano el pelo del pescuezo; su cobijo estd en
los bosques; duermen sobre los drboles y se construyen una es-
pecie de techo que los pone a cubierto de la lluvia. Sus alimentos
son los frutos o las nueces silvestres. Jamds comen carne. La
costumbre de los negros que cruzan los bosques es encender ho-
gueras durante la noche. Hacen notar que por la mafiana, tras su
partida, los pongos ocupan su puesto en torno del fuego y no se

* Andrew Battel (+£1565-11640), de origen inglés, viajé6 a Brasil
donde en 1589 fue capturado por los indigenas, y luego por los portu-
gueses; luego viajé por Angola y el Congo, refiriendo sus aventuras a
su retorno a Inglaterra a Samuel Purchass ( $:1575-1626), natural de
Essex, editor de relatos de viajes, que recogié en Pilgrimes (Londres,
1674). Rousseau utilizé para éste y otros textos la traduccién francesa,
Histoire général des voyages. .

** Loango: segin el Dictionnaire de Trévoux, de 1721, «Reino de la
baja Etiopia. Est4 limitado al sur por el de Congo, y al norte por el
de Gabénw. )

*** En Ja época se confundfa el chimpancé, el gorila y el orangutin.
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retiran hasta que no se ha apagado; pues, aunque con mucha des-
treza, no tienen suficiente sentido para mantenetlo aportando a
€l lefia.

A veces caminan en bandadas y matan a los negros que atra-
viesan las selvas., Caen incluso sobre los elefantes que vienen a
pastar a los lugares que habitan'y los hostigan tanto a pufietazos
o con palos que les obligan a emprender la huida lanzando gritos.
Nunca ha cogido nadie pongos con vida; porque son tan robustos
que diez hombres no bastarian para apresarlos. Pero los negros
cogen cantidad de crfas tras haber matado a la madre, a cuyo
cuerpo se aferra fuertemente el pequefio: cuando uno de estos
animales muere, los demds cubren su cuerpo con un montén de
ramas o de hojarasca. Purchass afiade que en las conversaciones
que tuvo con Battel, supo por éste que un pongo le robd un nifio
negro, gue pasé un mes entero en compafifa de estos animales;
porque no hacen ningin mal a los hombres que sorprenden, al
menos cuando estos no los miran, como el negrito habfa obser-
vado. Battel no ha descrito la segunda clase de monstruo.

Drapper * confirma que el reino del Congo estd lleno de esos
animales que llevan en las Indias el nombre de orangutin, es de-
cir, habitantes de los bosques, y que los africanos llaman quojas-
motros, Esta bestia, dice, es tan semejante al hombre que ha ve-
nido a las mientes de algunos viajeros que podia haber salido de
una mujer y de un mono: quimera que los mismos negros recha-
zan. Uno de estos animales fue transportado del Congo & Holanda
y presentado al principe de Orange Federico Enrique. Era de la
altura de un nifio de tres afios y de gordura mediana, pero cua-
drado y bien proporcionado, muy 4gil y muy vivo; las piernas
carnosas y robustas, toda la parte delantera del cuerpo desnuda,
pero la trasera cubierta de pelos negros. A primera vista, su rostro
se parecfa al de un hombre, pero tenfa la nariz chata y reman.
gada; sus orejas eran también las de la especie humana; sus
pechos, pues era una hembra, eran rollizos, su ombligo hundido,
sus hombros muy bien unidos, sus manos divididas en dedos y
en pulgares, sus pantorrillas y sus talones gordos y carnosos. Con
frecuencia camingba erguido sobre sus piernas, era capaz de le-
vantar y portar fardos bastante pesados. Cuando querfa beber,
agarraba con una mano la tapadera de la vasija, y sostenfa el
fondo de ésta con la otra. Lucgo sc secaba graciosamente los la-
bios. Se acostaba para dormir, con la cabeza sobre un cojin, cu-
briéndose con tal destreza que se le habrfa tomado por un hom-
bre en la cama. Los negros cuentan extrafios relatos- de este ani-
mal. Aseguran no sélo que fuerza a las mujeres o a las nifias,
sino que se atreve a atacar a hombres armados. En una palabra,

* Olfert Drapper, médico y geégrafo holandés (+1690), autor de una
Description de 1I'Afrique, en grue recoge la descripcion del orangutin
?gfll;a por el médico Nicolas Tul (Observationes Medicae, Amsterdam,
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hay muchas posibilidades, por las apariencias, de que sea el sétiro
de los Antiguos. Merolla * no habla probablemente sino de estos
animales cuando cuenta que los negros capturan a veces en sus
cacerfas hombres y mujeres salvajes.»

Se habla también de estas especies de animales antropomorfos
en el tercer tomo de la Historia de los viajes bajo el nombre de
beggas y de mandriles **; pero, de atenernos a las relaciones an-
teriores, se encuentran en la descripcién de estos presuntos mons-
truos analogias sorprendentes con la especie humana, y’ diferen-
cias menores de las que pueden sefialarse de un hombre a2 otro,
No se ven en esos pasajes las razones en que se basan los autores
para rehusar a los animales en cuestién el nombre de hombres
salvajes, pero es fdcil conjeturar que e€s debido a su estupidez,
y también porque no hablaban; razones débiles para quienes sa-
ben que, aunque el érgano de la palabra es natural al hombre,
la palabra misma no le es, sin embargo, natural, y para quienes
conocen hasta qué punto su perfectibilidad puede haber elevado
al hombre civil por encima de su estado originario. El escaso
nimero de lineas que contienen estas descripciones puede hacer-
nos juzgar cudn mal observados han sido esos animales y con qué
prejuicios han sido vistos, Por ejemplo, son calificados de mons-
truos, y sin embargo se admite que engendran ***, En un lugar
Battel dice que los po#gos matan a los negros que atraviesan sel-
vas, en otro Purchass afiade que no les hacen ningin mal, incluso
aunque los sorprendan, a menos que los negros se dediquen a
mirarlos. Los pongos se retinen en torno a las hogueras encen-
didas por los negros cuando éstos se retiran, y se retiran a su vez
cuando el fuego estd apagado; ése es el hecho; y este ahora el
comentario del observador: Pues, aunque con mucha destreza, no
tienen suficiente sentido para mantenerlo aportando a él lefia.
Me gustarfa adivinar c6émo Battel, o Purchass, su compilador, han
podido saber que la retirada de los pongos era.un efecto de su
necedad mds que de su voluntad. En un clima como el de Loango,
el fuego no es una cosa muy necesaria para los animales, y si los
negros lo encienden es menos contra el frfo que para espantar a
las bestias feroces; es por lo tanto muy simple, que después de
haberse entretenido algiin tiempo con la llama o haberse calen-
tado bien, los pongos se aburran de quedarse siempre en el mismo

* Jerénimo' Merolla, capuchino y misionero italiano nacido en +.1650,
autor de una obra de sus viajes; Breve e succinta relazione del viaggio
nel regno del Congo, Napoles, 1692.

** En el texto utilizado por Rousseau hay una nota errénea, que él
traslada: segin Smith, «los habitantes de Scherbo lo llaman Boggo,
¥ los blancos Mandril, que tiene verdaderamente la figu.ra humana...

retenden que Jos machos de esta especie se apoderan de las mujeres,
cuando las encuentran apartadas, y las acarician hasta el excesos.

*s¢ En el xviil, se crefa que el monstruo, irregularidad de la natu-
raleza, era estéril; segtn el Dictionnaire de Trévoux, 1721, «Los mons-
truos no engendran; por eso es por lo que algunos ponen a los mulos
en el rango de los monstruose».
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lugar vy se vayan s su pitanza, que exige mds tiempo que si co-.

mieran carne. Por otra parte se sabe que la mayoria de los ani-
malen, sin exceptuar al hombre, son naturalmente perezosos, y
yue rehidsan tmin clase de solicitud que no es de absoluta nece-
sidad, Finalmente parece muy extrafio que los pongos, cuya des-
treza y fuerza se ponderan, los pongos que saben enterrar a sus
muertos y hacerse techos de ramajes, no sepan echar tizones al
fucgo. Recuerdo haber visto a un mono hacer esa misma opera-
cién que no se admite que los pongos puedan hacer; cierto que
no estando orientadas entonces mis ideas hacia ese tema, cometi
la misma falta que reprocho a nuestros viajeros, y descuidé exa.
minar si la intencién del mono era, en efecto, alimentar el fuego
o, simplemente, como creo, imitar la accién del hombre, Sea como
fuere, estd sobradamente demostrado que €l mono no es una va-
riedad del hombre, no sélo porque estd privado de la facultad
de hablar, sino, sobre todo, porque estamos seguros de que su
especie no tiene la de perfeccionarse, que es el cardcter especifico
de la especie humana. Experiencias que no parecen haberse hecho
sobre el pomgo y el orangutén con suficiente cuidado para poder
sacar la misma conclusién., Habria, sin embargo, un medio por
el cual, si el orangutdn u otros fueran de la especie humana, los
observadores mds rdsticos podrian asegurarse de ello incluso con
demostracién; pero a mds de que una sola generacién no bastarfa
para tal experiencia, debe tenérsela por impracticable, porque seria
preciso que lo que no es mds que suposicién se demuestre cierto,
antes de poder intentar sin riesgos la prueba que debe confirmar
el hecho *.

Los juicios precipitados y que son fruto de una razén escla-
recida estdn sujetos a caer en el exceso. Nuestros viajeros hacen
sin miramientos bestias, bajo los nombres de pongos, mandriles y
orangutanes, de esos mismos seres de los cuales, bajo el nombre
de Sétiros, Faunos y Silvanos, los antiguos hacian divinidades.
Quizd después de investigaciones mds exactas se encuentre ** que
no son ni bestias ni dioses, sino hombres. Mientras tanto, me pa-
rece que hay sobradas razones para remitirnos en esto a Merolla,
religioso culto, testigo ocular, y que con toda su ingenuidad no
dejaba de ser hombre de ingenio, mds que al comerciante Battel,
a Drapper, a Purchass y demds compiladores.

¢Qué juicio se cree que habrdn formado semejantes observa.

dores sobre el nifio encontrado en 1694, del que ya he hablado.

mds arriba, que no daba sefial alguna de razén, caminaba sobre
sus pies y sus manos, no tenfa ningdin lenguaje y formaba soni-

* El medio a que Rousseau se refiere es la experiencia de cruce,
apoyédndose en Buffon y sobre todo en el capftulo sobre el Asno de su

istoire naturelle, El naturalista parte del cjemplo del asno para con-
firmar que seres que son fruto del cruce de padres de dos especies
son infecundos.

** La primera edicién decfa: «se encuentre que son hombress; la
variante corresponde a la edicién de 1782.
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dos que no se patecfan en nada a los de un hombre? Pasé mucho
tiempo, continia el mismo filésofo que me proporciona este
hecho, antes de que pudiera proferir algunas palabras, y aun lo
hizo de una manera birbara. Tan pronto como pudo hablar, se
le interrogé sobre su primer estado, pero no se acordé de él mds
de lo que nosotros nos acordamos de o que nos pa pasgdo en
la cuna. Si por desgracia para €l °* este nifio hubiera caido en
manos de nuestros viajeros, no se puede dudar que tras haber
observado su silencio y su estupidez, habrfan adoptado la dccxst_én
de volverlo a mandar a los bosques, o encerrarlo en una casa de
fieras; tras lo cual habrian hablado doctamente de él en sus bellas
relaciones como de una bestia muy curiosa que se parecfa bas-
tante al hombre. )
Desde hace trescientos o cuatrocientos afios que los babxtqntes
de Europa inundan las demds partes del mundo y publican ince-
santemente nuevos libros de viajes y de relaciones, estoy conven-
cido de que no conocemos otros hognbrcs que l.os. europeos sélo;
parece incluso que, debido a los ridiculos prejuicios que no se
han extinguido, ni siquiera entre las gentes de legxas, cada abxal
apenas si hace bajo el nombre pomposo de estudgo del ho;xl. re
el de los hombres de su pafs. Por mds que los parugulares viajen,
parece que la filosoffa no viaja: jtan poco aprp;i)lada es la de
cada pueblo para otro! La causa de esto es manifiesta, al mem;s
por lo que se refiere a las comarcas alejadas: no hay apenas 131 's
que cuatro clases de hombres que hagan viajes de largo’ recorri lo:
los marinos, los comerciantes, los soldados y los misioneros .
Ahora bien, apenas si se debe esperar que las tres primeras clases
proporcionen buenos observadores, y por lo que a los de la cuarta
se refiere, ocupados de la vocacién sublime que los llama, aun
cuando no estuvieran sometidos a los prejuicios de estado como
todos los otros, debe creerse que no se 11_bratian de buena gana
a investigaciones que parecen pura cunosxd’ad y que los apartla~_
rfan de trabajos mds importantes a que estdn destinados. Por é0
demds, para predicar dtilmente el Evangelio, no hace falta kr,n $
que celo y Dios da lo demds, pero para estudiar a los hombres
hacen falta talentos que Dios no se compromete a dar a nadie
y que no son siempre dote de los santos. No se abre un hbéo
de viajes donde no sc¢ hallen descripciones de caracteres y de
costumbres; pero uno queda gompletameme sorprendxd_o al ver
que esas gentes que han descrito tantas cosas no '}.m_n dicho mis
que lo que cada cual ya sabia, no han s‘abxdo percibir en el otro
confin del mundo lo que hubieran podido observar sin salir de
su calle, y que esos rasgos‘verdadcros que distinguen a 1asdnac1o:
nes y que sorprenden a ojos hechos para ver han escapado casi

* En un ejemplar ya citado, enviado a Davenport, Rousseau corri-

: { i te, .
ge;'oEr:I uéfdli{ae:;m‘:lmdel Emilio Rousseau s¢ extenderf también sobre

el tema de los viajes.

Il
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siempre a los suyos. De ah{ ha defivado ese hermoso adagio de
moral, tan rebatido por la turba filosofesca *, segin el cual los
hombres son por todas partes los mismos, que, por haber por
doquiera las mismas pasiones y los mismos vicios, es bastante
initil tratar de caracterizar los distintos pueblos; lo cual estd poco
mds o menos tan bien razonado como decir que no se podrfa dis-
tinguit a Pedro de Santiago porque los dos tienen una nariz,
una boca y ojos,

¢Se verd alguna vez renacer esos tiempos fortunados en que
los pueblos no se entrometfan a filosofar, en el que los Platén,
los Tales y los Pitdgoras, arrebatados por un ardiente deseo de
saber, emprendian los mds largos viajes Gnicamente para instruir-
se, ¢ iban lejos a sacudir el yugo de los prejuicios nacionales, a
aprender a conocer a los hombres por sus analogfas y sus diferen-
cias, y a adquirir esos conocimientos universales que no son los
de un siglo o los de un pafs exclusivamente, sino que, por ser de
todos los tiempos y de todos los lugares, son por as{ decir la
ciencia comin de los sabios?

Se admira la magnificencia de algunos curiosos que han hecha
o han hecho hacer con grandes gastos viajes a Oriente con sabios
y pintores, para dibujar casuchas en ruinas y descifrar o copiar
inscripciones: pero me cuesta mucho concebir cémo en un siglo
en que se precian de bellos conocimientos, no hay dos hombres
muy unidos, ricos ambos, uno en dinero, otro en genio, los dos
amando la gloria y aspirando a la inmortalidad, uno de los cuales
sacrifique veinte mil escudos de su hacienda y el otro diez afios
de su vida en un célebre viaje alrededor del mundo, para estudiar
en €l no siempre piedras y plantas, sino por una vez a los hom-
bres y las costumbres, y a quienes, tras tantos siglos empleados
en medir y considerar la casa, se les ocurra finalmente querer
conocer a sus habitantes.

Los académicos que han recorrido las partes septentrionales de
Europa y meridionales de América mds tenfan por objeto visitar-
las como geémetras que como filésofos **. Sin embargo, como eran
a la vez lo uno y lo otro, no se puede mirar como completamente

* Philosophesque, neologismo con sufijo despectivo de Rousseau, que
se preocupa de advertir a su editor Marc-Michel Rey que se mantenga
su texto: «Para prevenir una falta casi indefectible, debo advertiros que
hacia el final de la nota ocho, hay en un lugar estas palabras, tourbe
philosophesque. Os ruego prestéis atencidn para que el impresor lo
ponga asf, Yy no froupe philosophique» (Correspondance Générale, 11,
pagina 163). As{ serfa entendido, en su total desprecio, for algunos
polemistas que como el P. Castel (L'homme moral oppost a I'"homme
physique de Monsieur R***, Lettres philosophiques ou l'on réfute le
déisme du jour, Toulouse, 1756, rﬂg. 191) «Sus adagios, su turba filo-
sofesca son en tal boca, bajo tal pluma, de un despreciativo infinito
por parte de un Ginebrino...».

** A este parrafo volverd en el Emilio, V: «Tenemos, segin se dice,
sabios que viajan para instruirse; es un error. Los sabios viajan por
interés, como los demis., Los Platén, los Pitigoras ya no se encuen-
tran, o, si los hay, estan muy lejos de nosotros. Nuestros sabios no
viajan més que por orden de la Corte.»
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desconocidas las regiones que han sido vistas y descritas por los
La Condamine y los Maupertuis. El joyero Chardin, que viajé
como Platén, no ha dejado nada por decir sob;e Persia; China
parece haber sido bien observada por los jesuitas. Kempfer da
una idea pasable de lo poco que ha visto en el Japén. Salvo por
estos relatos, no conocemos los pueblos de las Indias orientales,
frecuentados vnicamente por Europeos mdés curiosos de llenar sus
bolsas que sus cabezas. El Africa entera y sus numerosos habi-
tantes, tan singulares por su cardrter como por su fzolor, estdn
atin por examinar; toda la tierra estd cubierta de naciones de las
que sélo los nombres conocemos; jy nos metemos a juzgar el gé
nero humano! Supongamos un Montesquieu, un Buffon, un Di-
derot, un Duclos, un D’Alembert, un Condillac, u hombres de
este temple viajando para instruir a sus compatriotas, observando
y describiendo, como saben hacetlo, Turquia, Egipto, Bcrb::ria,_el
Imperio de Marruecos, Guinea, el pais de los cafres, el interior
del Africa y sus costas Orientales, las islas Malabares, Mogolia,
las orillas del Ganges, los reinos de Siam, de Pegu, y de Ava,
China, Tartaria y sobre todo el Japén; luego, en el otro hemis-
ferio México, El Pert, Chile, las tierras magalldnicas, sin olv1dax'
los patagones verdaderos o los falsos, el Tucumdn, el Paraguay si
fuera posible, el Brasil, finalmente los Caribes, la Florida y todas
las comarcas salvajes, viaje el méds importante de todos y el que
habrfa que hacer con el mayor cuidado; supongamos que estos
nuevos Hércules, de regreso de estas correrias xncmgrablcs, hicie-
‘ran luego a placer la historia natural, moral y politica de lo que
hubieran visto: nosotros mismos verfamos salir un mundo nuevo
debajo de su pluma, y asi aprenderfamos a conocer el nuestro.
Digo que cuando semejantes observadores afirmen _de tal animal
que es un hombre, y de tal otro que es una bestia, habr'é.quc
creerlos; pero serfa gran simpleza remitirse sobre. esto a viajeros
incultos, respecto a los cuales uno estarfa tentado a veces de hacer
la.misma pregunta que ellos se meten a contestar con respecto a
otros animales. ,

1 Esto me parece de una evidencia absoluta, y no sabria con-
cebir de dénde pueden hacer nacer nuestros fllésofos. todas la.s
pasiones que prestan al hombre natural. Salvo las necesidades fisi-
cas exclusivamente, que la misma naturaleza exige, todas nuestras
demis necesidades no lo son tales sino por la costumbre, antes
dé la cual no eran necesidades, o por nuestros deseos, y no se
desea 1o que uno no estd en condiciones de conocer. De donde
se sigue que al no descar el hombre salvaje miés que lgs cosas
que conoce, y al no conocer més que aquellas cuya posesién cs}é
en su poder o es ficil de adquirir, nada debe estar tan tranquilo
como su alma y nada tan limitado como su espiritu.

12 Encuentro en el Gobierno civil de Locke * una objecién que

* El pasaje pertenece al Segundo Tratado del Gobierno civil (1650),
capitulo vii, & 79-80. .

y
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e parece demasiado especiosa como para que me esté permitido
disimularla. «Al no ser simplemente el de procrear el fin de la
socledad entre el macho y la hembra, dice el-filésofo, sino el de
contlnuar 1p especie, tal sociedad debe durar incluso,dcspués de
lu procreacién, al menos por tanto tiempo como sea necesario para
la nutricidén y la conservacién de los procreados, es decir, hasta
t]uc scan capaces de poder proveer por si mismos a sus nécesida-
des. Esta regla que la sabidurfa infinita del-creador ha establecido
sobre las obras de sus manos, vemos que la observan constante-
mente y con exactitud las criaturas inferiores al hombre. En esos
animales que viven de hierba, la sociedad entre el macho y la hem-
bra no dura més tiempo que cada acto de copulacién porque, bas-
tando las tetas de la madre a nutrir a los pequefios hasta que "éstos
son capaces de pastar la hierba, el macho se contenta con engen-
cjrar y no se mezcla mds, tras ello, con la hembra ni con los peque-
fios, a cuya subsistencia en nada puede contribuir. Pero por lo
que atafie a las bestias de presa, la sociedad dura mis tiempo
debido a que al no poder proveer bien la madre a la subsistencia
propia y nutrir al mismo tiempo a sus pequefios sélo con su pre-
sa, que es una forma de alimentarse m4s laboriosa y mds peligrosa
que la de nutrirse de hierba, la asistencia del macho es completa-
mente necesaria para el mantenimiento de su familia comin, si es
que se puede usar este término; la cual hasta que pueda,ir en
busca de alguna presa no podrfa subsistir sino por los cuidados
del macho y de la hembra. Se observa lo mismo en todos los pdja-
1os, si se exceptian algunos pdjaros domésticos que se encuentran
en lugares en que la continua abundancia de alimento exime al.
macho del cuidado de nutrir a los pequefios; se ve que mientras
los pequefios necesitan alimentos en su nido, el macho y la hem-
bra los llevan a él hasta que esos pequefios pueden,volar y pro-
veer a su subsistencia. '

»Y en esto consiste, a mi juicio, la principal, si no la vinica razén
de que el macho y la hembra en el género humano estén obligados
a una sociedad més larga de la que mantienen entre s{ las demds
criaturas. Esta razén es que la mujer es capaz de concebir y, por
lo comiin, queda nuevamente embarazada y hace un nuevo hijo
mucho tiempo antes de que el anterior se halle en condiciones de
prescindir del socorro de sus padres y pueda proveer por si mis-
mo a sus necesidades. De este modo, al estar obligado un padre
a cuidar de los que ha engendrado, y a cuidarlos durante mucho
tiempo, se ve también en la obligacién de continuar viviendo en
la sociedad conyugal con la misma mujer de quien los ha tenido
y a permanecer en esta sociedad mucho mids tiempo que las demds
criaturas, dado que al poder subsistir por si mismos los pequefios
de €stas antes de que llegue el tiempo de una nueva procreacion, -
el vinculo del macho y la hembra se rompe por si mismo, y unc;
y otra se encuentran en plena libertad hasta que esa época' que
suele solicitar de los animales el unirse, les obliga a escoger para
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s{ nuevas compafifas. Y en esto nunca podrfa admirarse bastante
la sabidurfa del creador, que habiendo dado al hombre cualidades
propias para proveer al porvenir tanto como al presente, ha que-
rido y ha hecho de tal suerte que la sociedad del hombre durase
mucho mis tiempo que la del macho y la hembra entre las demds
criaturas; a fin de que con ello la industria del hombre y la mujer
fuera més estimulada, y de que sus intereses estuvieran mejor uni.
dos, con la mira de hacer provisiones para sus hijos y de dejarles
bienes; porque nada puede ser mds perjudicial para los nifios que
una unién incierta y vaga o una disolucién ficil y frecuente de la
sociedad conyugal».

Fl mismo amor por la verdad que me ha hecho exponer sincera-
mente esta objecién, me excita a acompafiarla con algunas observa-
ciones, si no para resolverla, al menos para esclarecerla.

1. Observaré en primer lugar que las pruebas morales no tienen
gran fuerza en materia de fisica, y que sirven mds a dar razon de
los hechos existentes que a verificar la existencia real de esos
hechos. Ahora bien, ése es el género de prueba que Mr. Locke
emplea en cl pasaje que acabo de referir; porque sunque pueda
ser ventajoso para la especie humana que la unién del hombre y
la mujer sea permanente, de ello no se sigue que haya sido esta-
blecido de ese modo por la naturaleza; de otro modo habria que
decir que también ha instituido la sociedad civil, las artes, el co-
mercio y todo cuanto se pretende que es Gtil a los hombres.

2. Ignoro dénde ha encontrado Mr. Locke que entre los ani-
males de presa la sociedad del macho y de la hembra dure mds
tiempo que entre los que viven de hierba, y que uno ayude al otro
a nutrir a los pequefios. Porque no se ve que el perro, el gato,
el 0so o ¢l lobo reconozcan a su hembra mejor de lo que el ca
ballo, el carnero, el toro, el ciervo o todos los demds cuadripedos
reconocen & la suya. Parece, por el contrario, que si el socorro
del macho fuera necesario a la hembra para conservar a sus peque-

fios, esto serfa sobre todo en las especies que no viven mis que
de hierba, porque le es menester a la madre mucho tiempo para
pastar, y porque durante todo este intervalo estd obligada a des-
cuidar su prole, mientras que la presa de una osa o de una loba
es devorada al instante y ella tiene més tiempo, sin sufrir hambre,
para dar de mamar a sus pequefios. Estc razonamiento queda con-
firmado por una observacién sobre el nimero relativo de mamas
y de pequefios que distingue a las especies carniceras de las f‘r'u-
glvoras, y de la que he hablado en la nota 7. Si esta observacion
es exacta y general, al no tener la mujer mds que dos mamas y
no hacer apenas mds que un hijo cada vez, hallamos una fuerte
razén de més para dudar que la especie humana sea naturalmente
carnicera, de suerte que parece que, para sacar la conclusién de
Locke, serfa menester darle la vuelta completamente a su razona-
miento. No hay més solidez en la misma distincién aplicada a los
péjaros. Porque, (quién podrd persuadirse de que la unién del
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macho y de la hembra sea mds duradera entte los buitres y los
gucr\fos: que entre las tértolas? Tenemos dos especies de pé};aros
dpmetstxcos, la pata y el pa!omo que nos proporcionan ejemplos
irectamente contrarios al sistema de ese autor. El palomo, que
:610 v1veI de grano, _bermanece unido a su hembra, y alim,en%an
Feconons o o s hembra hi's aos pauebony o Aads mada'a
subsistencia. Y entre las gallinas, egpeci:szu:na%iiisai‘;d?n:nil;
;qanacera, no vemos que el gallo se tome trabajo alguno por la
idada. Que si en otras especies el macho comparte con la hembra

el cuidado de nutrir los pequefios, es que los pdjaros que al prin-

c1p;o no pueden volar y a lo§ que la madre no puede amamantar
SStl n xcrimcho menos en cgndlctoncs de prescindir de la asistenciz;
el padre que los cuadripedos a quienes basta la mama de |
madre, al menos durante algiin tiempo. )
q 31.) Hay mucha incertidumbre sobre el hecho principal que sirve
e base a todo el razonamiento del sefior Locke; porque para sa-
ber, como él pretende, si en el estado puro de naturaleza la mujer
quecia embarazada por lo comin nuevamente y hace un nuevo hijo
mucho tiempo antes de que el precedente pueda proveer por si
mismo a sus necesidades, serfan menester experiencias que, con
toda seguridad. Locke no habfa hecho, y que nadie estd en con-
d1c1'oncs de haccr.. La cohabitacién continua del marido y de la
mujer es una ocasién tan préxima de exponerse a un nuevo em-
!)arazo que es muy dificil creer que el encuentro fortuito o e] solo
impulso del temperamento produzca efectos tan frecuentes en el
puro estado dc.naturaleza como en el de la sociedad conyugal;
lentitud que quizd contribuyera a hacer los hijos mds robustos ;
que ademds podria ser compensada por la facultad de cbncel;ixy
prolongada hasta una edad més avanzada en las mujeres que menos’
habrian abusado de ella en su juventud. Respecto a los nifios, ha
muchas razones para cteer que sus fuerzas y sus érganos se ,desa):
rrc}llqn_ mds tarde entte nosotros de lo que lo hacfan en el estado
primitivo de que hablo. La debilidad original que sacan de la cons-
titucién de los padres, los cuidados que se toman en envolver
entorpecer todos sus miembros, la molicie en que son e:ducadosy
el uso quizd de leche distinta a la de su madre, todo contrarfa
y rggrasa en ellos los primeros progresos de la naturaleza. La apli-
sg&:tin que se les obhga. a poner en mil cosas sobre las que se fija
nuamente su atencién, mientras que no se da ningdn ejercicio
a sus fuerzas corporales, puede ocasionar también un desvio con-
siderable a su crecxmientq; de sueste que, si en lugar de sobre-
zal;iasr cirlefatlgar sus e§pI;xtus de m_il maneras, dejaran ejercitarse
a sus, tpos en movimientos continuos que la naturaleza parece
xigitles, es de creer que estarfan mucho antes en condiciones de
anjar, d_e obrar y de proveer por s mismos a sus necesidades.
habtle Flnallrr;fn_te, el sefior Locke prueba, todo lo més, que podria
r en el hombre un motivo para permanecer unido a la mujer
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cuando ésta tiene un hijo; pero no prueba en modo alguno que
haya debido vincularse *" a ella antes del parto y durante los nue-
ve meses del embarazo. Si tal mujer es indiferente para el hombre
durante esos nueve meses, si incluso llega a serle desconocida, ¢por
qué la socorrerd después del parto? ¢Por qué la ayudaré a criar
un hijo del que no sabe siquiera si le pertenece, y cuyo nacimiento
€l no ha decidido ni previsto? Mr. Locke supone evidentemente
lo que estéd en cuestién: porque no se trata de saber por qué el.
hombte ha de permanecer vinculado a la mujer tras el parto, sino
por qué se vinculard a ella después de la concepcidn. Satisfecho
el apetito, el hombre no tiene mis necesidad de esa mujer, ni la
mujer de ese hombre. Este no tiene el menor cuidado, ni quizd la
menor idea de las secuelas de su accién. El uno se va por un
lado, la otra por otro, y no parece probable que al cabo de nueve
meses recuerden haberse conocido; porque esta especie de recuet-
do por la que un individuo da preferencia a un individuo para
el acto de la generacién exige, como lo pruebo en el texto, mis
progreso o corrupcién en el entendimiento humano de la que se
le puede suponer en el estado de animalidad de que aquf se trata.
Otra mujer puede, pues, contentar los nuevos descos del hombre
tan cémodamente como la que ya ha conocido, y otro hombre
contentar igualmente a la mujer, suponiendo que esté acuciada
por el mismo apetito durante el estado de embarazo, cosa de la

* Voltaire puso en esta pagina un registro, sobre el que escribi6:
«Abominacién de J. Jacques»; ¥ al margen de este pasajéa'. «Todo esto
es abominable y es conocer muy mal la naturaleza.» En el articulo
<Hombre» de las Questions sur "Encyclopédie (1771), luego inserto en
el Diccionario filosd{ico, cita este texto de Rousseau: «Se han traspa-
sado los limites de la locura hasta el punto de decir...», ¥ aquf inserta
este fragmento rousseauniano, que comenta de la siguiente forma:
«Todo esto es execrable; pero afortunadamente nada es mas falso. Si
esta indiferencia barbara ?uera el verdadero instinto de la naturaleza, .
la especie humana lo habr{a utilizado casi siempre asi. El instinto es
inmutable; sus inconstancias son muy raras. El padre habria abando-
nado siempre a la madre, la madre abandonado a su hijo, ¥ habria
muchos menos hombres sobre 1a tierra que animales carniceros; porque
las bestias feroces, r:;:ior dotadas, mejor armadas, tienen un instinto
més pronto, medios s seguros y un alimento méas asegurado que la
especie humana. .

uestra naturaleza es muy diferente de la horrible novela que este
energimeno ha hecho de ella. Excepto algunas almas barbaras comple-
tamente embrutecidas o quizd excepto un filésofo mas embrutecido
aun, los hombres més duros aman, por un instinto dominante, al hijlo
que ain no ha nacido, el vientre que lo lleva, y la madre que redobla
el amor por aquél de quien ha recibido en su seno el germen de un
ser semegante a ella,

El instinto de los carboneros de la Selva Negra les habla también en
voz alta, les anima tan fuertemente en favor de sus hijos como el ins-
tinto de los palomos 3' de los ruisefiores les fuerza a nutrir a sus
pequefios. Se ha perdido, desde luego, el tiempo escribiendo esas abo-
minables sandeces,»

Pese a la célera de Voltaire, apenas justificada en este caso, Rousseau
trataba de probar lo que los antropélogos modernos califican de hecho
de cultura, la unién de macho y hembra. Sobre el tema, Claude Lévi
Strauss parece apoyar los asertos de Rousseau en Les structures élé-

mentaires de la parenté.
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yue se puede razonablemente dudar. Que si en el estado de natu-

ralesa la mujer ya no siente la pasién amorosa después de la con-

cepcién del hijo, el obstdculo para la sociedad con el hombre
se vuelve entonces mucho mayor, pues entonces ella no tiene ya
necesidad ni del hombre que la ha fecundado ni de ningtin otro.
No hay, por tanto, en el hombre ninguna razén para buscar la
misma mujer, ni en la mujer ninguna razén para buscar el mismo
hombre, El razonamiento de Locke se desmorona, por tanto, y
toda la dialéctica de este filésofo no le ha garantizado del error
que Hobbes y otros han cometido. Tenfan que explicar un hecho
del estado de Naturaleza, es decir, de un estado en el que los.
hombres vivian aislados, y donde tal hombre no tenfa ningin mo-
tivo para permanecer al lado de tal otro hombre, ni quizd los
hombres de permanecer unos al lado de otros, lo cual es peor;
y no «pensaron en trasladarse més allf de los siglos de sociedad,
es decir, de esos tiempos en que los hombres siempre tienen una
razén para permanecer cetca unos de otros, y en que tal hombre
tiene con frecuencia una razén para permanecer al lado de tal hom-
bre o de tal mujer.

B Mucho e guardaré de embarcarme en las reflexiones filo-
s6ficas que habria que hacer sobre las ventajas e inconvenientes
de esta institucién de las lenguas; no es a m{ a quien se permite
atacar los errores vulgares, y la gente letrada respeta demasiado
sus prejuicios para soportar pacientemente mis- pretendidas para-
dojas. Dejemos, pues, hablar a gentes a quienes no se les incrimina
que osen adoptar alguna vez el partido de la razén contra la opi-
nién de la multieud. Nec guidquam felicitati humani generi dece-
deret, st pulsd tot linguarum peste et confusione, unam artem
callerent ' mortales, et signis, motibus, gestibusque licitum foret
quidvis explicare. Nunc vero ita comparatum est, ut animalium
quae valgd bruta credentur, melior longé qudm nostra bdc in parte
videatur conditio, ut poté quae promptiis et forsan feliciys, sensus
et cogitationes suas sine interprete significent, quim ulli queant
mortales, praesertim si peregrino utantur sermone (Is. Vossius, de
Poemant. Cant. et Viribus Rythmi, p. 66) *.

“ Al mostrar Platén hasta qué punto las ideas de la cantidad

* «Nada supondrfa quitar a la felicidad del género humano si,
echando la funesta y confusa multiplicidad de las lenguas, los hombres
se esforzaran por sobresalir en un arte Gnico y uniforme, en el que
pudieran explicarse sobre todas las cosas mediante signos, movimientos
y Festos. En la situacién actual, las condiciones de as bestias que el
vulgo califica de brutos parece a este respecto preferible con mucho a
la nuestra; ¢no se hacen ellas conocer mas répidamente, y quizd mds
fielmente sus sentimientos y sus pensamientos, sin la mejor media-
cién, superiores en esto a los hombres, sobre todo cuanto éstas rccu-
rren a2 una lengua extranjera?» Isaac Vossius, De poemacum cantu et
viribus rythmi (Oxford, 1673). En la transcripcién, Rousseau comete un
error: anota miotibus por nutibus. La influencia de Vossius sobre

Rousseau, en cuanto al ritmo 1 la pantomina sobre todo, puede verse
en el Ensayo sobre el origen de las lenguas.
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discreta * . v de sis relaciones son necesarias en las menores ardtics,
se burla _'con razdr de los autores c}e su tiempo que pflgten fan.
que Palam sgdes habfa inventado los nmimeros en el sitio de roy}s‘l -
como si Aggamendn, dice ese fjlésgfo, hubiera podldodxgnorul a;n .
entonces cigidntas piernes tenfa ***. En efecto, se a vxéertgl a :
posibilidad # de que la sociedad y las artes hubieran liegado al punto
en que se Zencontraban ya en la épo’ca del sitio de Trolya', sin qul:\
los hombréis hicieran uso de los nimeros y del 'c{alcu o; pero L
necesidad e conocer los nimeros antes de adquirir otros con_cécx-
mientos nc§ facilita el imaginar & invencién; una vez cona?cx tos
los nombrcgs de los nimeros, es ficil explicar su sentido y <:n1 ar
las ideas fue esos aombres representan; pero para fevent%r os_:
antes que =concebir esas mismas 1deas_ es menester ‘?_a rs; bzmze
liarizado, 101 asi decir, con las meditaciones filosdficas, hat :-is_
ejercitado Zen considerar los seres por su sola esencia y con inde
pendencia § de cualquier otra percepcién, abstraccién mu){dcostos_axi
muy meta,:fisica, muy poco nagural, y sin la cual estas ideas, sxo
embargo, jamds hubieran podido transpertarse de una e:lpecxeu °
de un género a otro, ni los nimeros volverse um}\;ers es. | !
sabio podgfa considerar separadamente su picrna derec .gly scxix pn:ra
ha izquieyrda, o miratlas juntas bajo la idex indivisible 1e '?ina
i‘pareia sith pensar nunca que tenia do_s; porque una cosa es la ide
/represcm ativa Que nos pinta un ’obleto y otra la '1dea numerica
que lo d¥etermina. Menos atn_podia calcular hasta cinco, y aunque
hubiera hodido observar, poniendo sus manos una sobre c?tra, que
los dedofs se correspondfan exactamente, estabq muy lejos de c;;cnszu:
en su igualdad numérica; tampoco sabfa mejor la cuenta he sus
dedos ghie la de sus cabellos; y si 'después de haberle hecho en-
tender 1¢» que son los ndmeros, alguien le hubiera d}cho qu}:: g?ma
tantos d'edos en los pies como en las manos, quizi se hubiera
quedado} muy sorprendido compardndolos al encontrar que era
Cle‘it?\.lo?hay que confundir el amor propio con el amor de sf mis-
mo ****; dos pasiones muy diferentes por su naturaleza y pmil sus
efectos. JEl amor de si mismo es un sentimiento natural qt:leir ] c_::ira
a todo ‘ animal a velar por su propia conservacion y que, dirigido
i i : Dictionnaire de Trévoux la define asi: «En
fil;scc)?& lggdd‘iisltsicrrgcltxg lgl cantidad continua de la cantlldad dxsrcfggit:s.
Discreta 1quantitas. La continua es la de las lineais, dlfa gf 32:: ficies
y de los/ sélidos, que es el objeto de la G;oxrée_tr a. s
de los numeros, que es el objeto de la Aritmética.» los
s+ A Palamedes la Iliada le atribuye varias invenciones, como

haquete, la numeracién, etcétera,
dﬂfl?f'g]lafén'ql,a Republica, VII, 522 ¢, d, e. Por otro ladc? 1hay que
sefialar que esta frase estd escrita al respaldo del folio 1354 el manus
crito ya citado de la biblioteca de Neuchatel (signatura 78 ) bse.
ee*? E) tema del amor propio y el amor de sf mismo serd casi ab .
sivo en Rousseau, que vuelve sobre él en varios libros y en pasaajes ;ng
portantes: en Las ensoniaciones del paseante solitario (ed. citada, p gxi
nas 13! y sigs.) en el Emilio, y en los didlogos, especialmente en ¢

primero de I%ousseau juez de Jean Jacques.
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en el hoxr;bre por la razén y modificado por ta piec fad, produce
la humanidad y la virtud. El amor propio no es :imds que un
sentimiento relativo, ficticio y nacido en I¢ sociedad.c’ que lleva a
cada individuo a hacer mds caso de sf qu: de cualqurier otro que
inspira a los hombres todos los males que mutuamesegte se h’acen
y que es la verdadera fuente del honor. 8 ’

Bien entendido esto, digo que en duestro estado porimitivo, en
el verdadero estado de naturaleza, el amor propio no ¥ existe, Por-
que mirdndose cada hombre en particular a sf mis*mo como el
Gnico espectador que le obsefva, como dnico ser etfy el universo

. que toma interés por él, corto dnico juez de su pi®opio mérito,

no es posible que un sentimicnto que toma sy fuen¢e en compa-
raciones que no estd €l en situacién de hacer, puedal germinar en
su alma; por igual razén, ese hombre no podria tene :r ni odio ni
deseo de venganza, pasiones que 20 pueden nacer siimo de la opi-
rién de alguna ofensa re:ibids; y como es el desprecion o la inten-
cién de perjudicar, y ro el mgi, lo que constituye lar ofensa, los
hombres que no saber ni valerarse ni compararse, put *den hacerse
muchas violencias mutuas, ¢uando de ellas les viene “algin bene-
ficio, sin ofenderse jamgs reciprocamente. En una pialabra, cada
hombre, al no ver spenas a sus semejantes mds que Ycomo verfa
a 'lc_)s animales de otra especie, puede arrebatar la pti'csa al mds
d.ebxl o ceder !a suya al mds fuerte, sin considerar tsales rapifigs-
sino como sucesos naturales, sin el menor movimien:to de ins¢
lencia o de despecho, y sin otra pasién que el dolor & la alegriy
por un buer o mal resultado. ? |
¢ Es algo extremadamente notable que, después de tlantos afio\
como Jos europeos se atormentan por traer a los salv ajes de la:\
diversas comarcas del mundo a su manera de vivit, atth no hayan
podido ganar uno sclo, ni siquiera aprovechando el cr"istianismo;\
porque nuestros misioneros hacen a veces cristlanos, foero nunca !
hombres civilizados. Nada puede superar la invencible repugnancia
que tienen a adoptar nuestras costumbres y a vivir a nuestra ma-
nera. St esos pobres salvajes fueran tan desgraciados como se pre-
tende, ¢por qué inconcebible depravacién de juicio rehiisan cons-
tantemente cultivarse a imitacién nuestra, o aprender a’vivir feli-
ces entre nosotros, mientras se lee en mil lugares que franceses
u otros europeos se han refugiado voluntariamente entre esas na-
ciones, han pasade sailf su vida entera sin poder abandcinar ya ung
manera tan .extrafia de vivir, y se ve inclysn misionerds sensatos
afiorar con enternecimiento los dfas tranquilos e inocentes que
pasaron entre estos pueblos tan despreciados? Si se responde que
no tienen suficientes luces para juzgar sanamente $§B%§‘Qﬂ?
y del nuestro, replicaré que la estimacidn de I3 felicidad es asunto
menos de la razén que del sentimiento. Por otra parte, esta res-
puesta puede volverse contra nosotros con mayor fuerza atn; por-
que hay mis distancia de nuestras ideas a la disposicién de dnimg
en que habria que encontrarse para concebir el gusto que eneuen:
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tran los salvajes en su forma de vivir que de las ideas de los salva-
jes a las que pueden hacerles concebir la nuestra. En efecto, tras
algunas observaciones les es ficil ver que todos nuestros trabajos
se dirigen a dos tnicos objetos: a saber, para uno mismo las co-
modidades de la vida y la consideracién de los demds. Pero dqué
medio tenemos para imaginarnos la suerte de placer que un salvaje
recibe de pasar su vida sélo en medio de los bosques, o pes-
cando, o soplando en una mala flauta, sin saber jamds sacarle un
solo tono y sin preocuparse por aprender?

Se han levado varias veces salvajes a Parfs, a Londres y a
otras ciudades; se han afanado por mostrarles nuestro lujo, nues-
tras riquezas, y todas nuestras artes mds Gtiles y més curiosas;
todo esto nunca excité en ellos més que una admiracién estipida,
sin el menor movimiento de codicia. Recuerdo, entre otras, la his-
toria de un jefe de algunos americanos septentrionales al que se
llevd a la corte de Inglaterra hace una treintena de afios. Hicieron
pasar ante sus ojos mil cosas para tratar de hacerle un regalo que
pudiera agradarle, sin que encontraran nada de lo que pareciera
preocuparse. Nuestras armas le parecfan pesadas e incémodas,
nuestros zapatos le dafiaban los pies, nuestros vestidos le moles-
taban, rechazaba todo; finalmente se dieron cuenta de que habien-
do cogido una manta de lana, parecia recibir placer de enrolldrsela
a los hombros. ¢Reconocéis al menos, le dijeron inmediatamente,
la utilidad de este mueble? Sf, respondié, me parece casi tan bueno
como una piel de bestia. Y quizd no hubiera dicho eso si hubiera
llevado una y otra con lluvia.

Quizé me digan que es la costumbre la que, apegando a cada
uno a su manera de vivir, impide a los salvajes sentir lo que hay
de bueno en la nuestra. Y desde este punto de vista, debe pare-
cer cuando menos muy extraordinario que la costumbre tenga mds
fuerza para mantener a los salvajes en el gusto de su miseria que
a los europeos en el goce de su felicidad. Pero para dar a esta
Gltima objecién una respuesta a la que no haya ni una palabta
que replicar, sin alegar todos los jévenes salvajes a Jos que vana-
mente se han esforzado por civilizar; sin hablar de los groenlan-
deses y de los habitantes de Islandia, a los que ‘intentaron criar
y nutrir en Dinamarca, y a quienes la tristeza y la desesperacién
hicieron perecer, bien de decaimiento, bien en el mar en que ha-
blan tratado de regresar a su pafs a nado, me contentaré con citar
un tnico ejemplo bien atestiguado, y que doy para que lo exa-
minen los admiradores de ls organizacién europea.

«Todos los esfuerzos de los misioneros holandeses del Cabo de
Buena Esperanza nunca fueron capaces de convertir un solo ho-
tentote. Van der Stel, gobernador del Cabo, habiendo tomado uno
dezde 1o infancia, lo hizo educar en los principios de la religién
cristiand ¥ ¢ 'a’ préctica de los usos de Europa. Lo vistieron rica-
mente, le hicieron aprender varias lenguas, y sus progresos res-
pondieron muy bien a los cuidados que se tomaron en su educa-
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«itn. Esperando mucho de su mente, el gobierno le envié a la
lills con un comisario general que lo empled dtilmente en los
negocios de la Compaiia. Volvié al Cabo después de la muerte
del cotnisario. Pocos dfas después de su regreso, en una visita
que hizo a algunos hotentotes parientes suyos, tomé la decisién
de despojarse de sus aderezos europeos para volver a vestirse una
piel de oveja. Regresé al fuerte en esta nueva indumentatia, car-
gado con un paquete que contenfa sus viejos vestidos y presen-
tindolos al gobernador pronuncié este discurso [véase el frontis-
picio}: Tened la bondad, Sesior, de observar que renuncio para
siempre a este aparato. Renuncio también por toda mi vida a la
religidn cristiana; mi resolucién es seguir y morir en la religion,
las maneras y los usos de mis antepasados. La dinica gracia que os
pido es que me dejéis el collar y el machete que llevo, Los guar-
daré por amor a vos. Inmediatamente sin esperar la respuesta de
Van der Stel, desaparecié huyendo y jamds se le volvié a ver en
el Cabon. Histoire des Voyages, tomo 5, p. 175 *.

' Podria objetirseme que, en semejante desorden, los hombres,
en lugar de degollarse obstinadamente entre si, se habtfan dis-
persado si no hubiera habido limites a su dispersién. Pero, pri-
meramente, esos limites hubieran sido por lo menos los del mun-
do, y si se piensa en la excesiva poblacién que resulta del estado
de Naturaleza, se juzgard que la tierra en ese estado no hubiera
tardado en estar cubierta de hombres forzados de este modo a
estar juntos. Ademds, se habrian dispersado si el mal hubiera sido
rdpido y si se hubiera hecho un cambio de la noche a la mafiana;
pero nacian bajo el yugo; tenfan costumbre de llevarlo cuando
sentfan su pesantez, y se contentaban con esperar la ocasién de
sacudirselo. Finalmente, acostumbrados ya a mil incomodidades
que les forzaban a estar reunidos, la dispersién no era ya tan
fécil como en los primeros tiempos en que, teniendo cada cual
necesidad sélo de s{ mismo, adoptaba su decisién sin esperar el
consentimiento de otro.

" El Mariscal de V****** contaba que en una sus campa-
fias, habiendo hecho sufrir y murmurar al ejército las excesivas
bribonadas de un proveedor de viveres, lo increpé severamente y
le amenazé con hacerlo detener. Esa amenaza no me afecta, le
respondi6 audazmente el bribén, y fdcilmente puedo deciros que
no se cuelga a un hombre que dispone de cien mil escudos. No sé
cémo se hizo aquello, afiadfa ingenuamente el Mariscal, pero en
efecto, no fue colgado, aunque mereciera serlo cien veces.

* Pese a la cita, correcta, de Rousseau, el fragmento estaba trasla-
lado a la Historie générale des voyages del libro de Pierre Kolbe Des-
cription du Cap de Bonne-Espérance, 3 vol.,, Amsterdam, 1741. La alu-
sién al frontispicio, aquf entre corchetes, va en nota a pie de pégina en
1a edicién original. .

** Luis Héctlor, duque de Villars (1653-1734). Dejé unas memorias, en
parte apécrifas, editadas en 1736, en las que no figura la anécdota
referida en este pasaje.
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¥ La justicia distributiva se opondrfa incluso a esta igualdad
rigurosa del Estado de naturaleza aun cuando fuera practicable en
la sociedad civil; y como todos los miembros del Estado le deben
.servicios proporcionados a sus talentos y a sus fuerzas, los ciuda-
danos a su vez deben ser distinguidos y favorecidos en proporcién
a sus servicios. Es en este sentido como hay que entender un
pasaje de Is6erates* en el que alaba a los primeros atenienses
por haber sabido distinguir cudl era la més ventajosa de las dos
clases de igualdad, una de las cuales consiste en hacer participes
de las mismas ventajas a todos los ciudadanos indiferentemente,
y la otra en distribuirlas segiin el mérito de cada uno. Estos hd-
biles polfticos, afiade el orador, rechazando esa injusta igualdad
que no pone ninguna diferencia entre los malvados y las gentes
de bien, se adhirieron inviolablemente a aquella que recompensa
y castiga a cada cual segin su mérito. Pero, en primer lugar, jamds
ha existido sociedad, sea el que fuere el grado de corrupcién a
que han podido llegar, en la que no se hiciera ninguna diferencia
entre los malvados y las gentes de bien; y en materias de cos-
tumbres en que la ley no puede fijar medida bastante exacta
para servir de regla al magistrado, y para no dejar el destino o
el rango de los ciudadanos a su discrecién, muy prudentemente
le prohibe el juicio de las personas para no dejatle mds que el de
las acciones. S6lo costumbres tan puras como las de los antiguos
romanos pueden soportar censores, y .entre nosotros semejantes
tribunales pronto habrfan perturbado todo. Es a la estima publica
a quien corresponde poner diferencia entre los malvados y las
gentes de bien; el magistrado no es juez mds que del derecho
riguroso; pero el pueblo es el verdadero juez de las costumbres;
juez integro e incluso ilustrado sobre este punto, al que se engafia
algunas veces, pero al que no se corrompe jamds. Los rangos de
los ciudadanos deben ser, por lo tanto, regulados no por su mérito
personal, lo que serfa dejar al magistrado el medio de hacer una
aplicacién casi arbitraria de Ja ley, sino por los servicios reales
que prestan al Estado y que son susceptibles de una estimacién
mds exacta *”.

* Is6crates, Areopagitico, 21, 22.

** La admisién por Rousseau de cierto grado de desigualdad en la
constitucién social no deja de estar rigurosamente reglamentada por
razones como las que aqu{ da y como que apunta en el Contralo
social, I1, xi. El tema ha sido puesto de relieve por Galvano della
Volpe, en Rousseau e Marx.



