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EL NINO COMO FILOSOFO MORAL1

por Lawrence Kohlberg

¢Cémo puede estudiarse la moralidad? Las tendencias actuales en el campo
de la ética, la lingiiistica, la antropologia, y la psicologia cognitiva han sugerido
un nuevo enfoque que parece evitar el pantano de confusiones semdnticas,
sesgos valorativos y relatividad cultural en que han naufragado los enfoques
psicoanalitico y semintico de la moralidad. La nueva investigacién académica
en todos estos campos estd centrindose actualmente en las estructuras, formas
y relaciones que parecen comunes a todas las sociedades y todas las lenguas
en vez de en los rasgos que hacen diferente a una lengua particular o a
una cultura.

Durante 12 afios mis colegas y yo hemos estudiado el mismo grupo
de 75 chicos, siguiendo su desarrollo en intervalos de tres afios desde la
primera adolescencia hasta la adultez. Al comienzo del estudio, los chicos
tenian entre 10 y 16 afios. Actualmente los hemos seguido hasta las edades
de 22 y 28 afios respectivamente. Ademds, he explorado el desarrollo moral
en otras culturas: Inglaterra, Canadi, Formosa, Méjico y Turquia.

Inspirado en el esfuerzo pionero de Jean Piaget [*1932] para aplicar un
enfoque estructural al desarrollo moral, he elaborado gradualmente durante
los afios de mi estudio un esquema tipolégico que describe las estructuras
y formas generales del pensamiento moral que pueden definirse independiente-
mente del contenido especifico de decisiones o acciones morales particulares.

La tipologia contiene tres niveles diferentes de pensamiento moral y dentro
de cada uno de estos niveles se distinguen dos estadios relacionados. Estos

! [«The child as a moral philosopher», Psychology today, septiembre 1968. Trad. cast. de Juan
Delval.}
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niveles y estadios pueden considerarse como filosofias morales separadas,
visiones diferentes del mundo socio-moral.

Podemos decir que el nifio tiene su propia moralidad o serie de moralidades.
Los adultos rara vez escuchan las moralizaciones de los nifios. Si un nifio
recita unos pocos clichés adultos y se porta bien, la mayor parde de los
padres —y también muchos antropélogos— piensan que el nifio ha adoptado
o interiorizado las conductas paternales apropiadas.

En realidad, en cuanto hablamos con nifios acerca de la moralidad, vemos
que tienen muchas formas de realizar juicios que no estin ‘interiorizadas’
desde el exterior, y que no provienen de una forma directa y obvia de sus
padres, maestros o incluso compaiieros.

34.1. Niveles morales

El nivel preconvencional es el primero de los tres niveles de pensamiento
moral; el segundo nivel es el comvencional, y el tercero el postconvencional o
autonomo. Aunque el nifio preconvencional es a menudo ‘bien educado’
y responde a etiquetas culturales de bueno y malo, interpreta estas etiquetas
en términos de sus consecuencias fisicas (castigo, premio, intercambio de
favores) o en términos del poder fisico de los que enuncian las reglas y
las etiquetas de bueno y malo.

Este nivel esti generalmente ocupado por nifios con edades entre los
4 y los 10 afios, hecho conocido desde hace tiempo por los observadores
atentos de los nifios. La capacidad de los nifios de esta edad que se ‘porta
bien’ para desarrollar conductas crueles cuando hay vacios en la estructura
de poder es algo que a veces se ha sefialado como trigico (E/ sefior de
las moscas, Tempestad en Jamaica), o a veces como cémico (Lucy en Peanuts).

El segundo nivel o nivel comvenciona! puede describirse también como
conformista, pero éste es quizd un término demasiado vanidoso. Mantener las
espectativas y las reglas de la propia familia, grupo o nacién se percibe como
algo valioso en si mismo. Hay una preocupacién no sélo por estar conforme
con el orden social del individuo sino también por manteneriso, apoyando
y justificando este orden.

El nivel postconvencional se caracteriza por un mayor impulso hacia principios
morales auténomos que tienen validez y aplicacién independientemente de
la autoridad de los grupos o personas que los poseen e independientemente
de la identificacién del individuo con esas personas o grupos.

34.2. Estadios morales

Dentro de cada uno de estos tres niveles existen dos estadios que pueden
distinguirse. En el nivel preconvencional tenemos:

Estadio 1: Orientacién hacia el castigo y acatamiento incuestionado del
poder superior. Las consecuencias fisicas de la accidn, sin considerar su sentido
humano o valor, determinan su bondad o maldad.
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Estadio 2: La accion correcta consiste en aquella que satisface instrumental-
mente las propias necesidades y ocasionalmente las necesidades de otros.
Las relaciones humanas se conciben en términos semejantes a los de un
mercado. Aunque estin presentes elementos de rectitud, reciprocidad, y de
participacién equitativa, siempre se interpretan de una forma fisica o pragmati-
ca. La reciprocidad es un asunto de «si td me rascas la espalda yo te rasco
la tuya» no de lealtad, de gratitud o de justicia.

Y en el nivel convencional tenemos:

Estadio 3: Orientacién hacia buen chico buena-chica. La buena conducta
es la que agrada o ayuda a los otros y es aprobada por ellos. Se da mucha
conformidad con la imagen estereotipada de lo que es mayoritario o de
la conducta ‘natural’. La conducta se juzga 2 menudo por la intencién: «Tiene
buenas intenciones» se convierte en algo importante por primera vez y se
abusa de ello, como hace Charlie Brown en Peanuts. Se busca la aprobacién
siendo ‘agradable’.

Estadio 4: Orientacién hacia la autoridad, reglas fijas y el mantenimiento
del orden social. La conducta correcta consiste en realizar el propio deber,
mostrando respeto por la autoridad y manteniendo el orden social dado
por su bien. El resto se gana actuando diligentemente.

En el nivel postconvencional tenemos:

Estadio 5 : Orientacién hacia el contrato social, generalmente con implicacio-

nes legalistas y utilitarias. La accién correcta tiende a definirse en términos
de derechos generales y en términos de estindares que han sido examinados
criticamente y sobre los que estd de acuerdo la sociedad en su conjunto.
Existe una clara conciencia del relativismo de los valores personales y de las
opiniones y un énfasis correspondiente sobre las reglas de procedimiento para
alcanzar el consenso. Al margen de aquello sobre lo que se esti de acuerdo
constitucional y democriticamente, lo correcto y lo incorrecto es un asunto
de ‘valores’ personales y ‘opinién’. El resultado es un énfasis sobre el ‘punto
de vista legal’, pero con énfasis en la posibilidad de cambiar la ley en términos
de consideraciones racionales de utilidad social, en vez de congelarla con
los términos del estadio 4 de ‘ley y orden’. Fuera de la esfera legal, el acuerdo
libre y el contrato son los elementos de obligacion que atan. Esta es la
moralidad ‘oficial’ del gobietno americano, y encuentra sus fundamentos en
el pensamiento de los autores de la Constitucién.
Estadio 6: Orientacién hacia las decisiones de conciencia y hacia principios
éticos elegidos por uno mismo que recurren a la comprension 16gica, la universa-
lidad y la coherencia. Estos principios son abstractos y éticos (La Regla
de Oro, el imperativo categdrico); no son reglas morales concretas como
los Diez Mandamientos. En lugar de ello son principios universales de justicia,
de reciprocidad e igualdad de derechos humanos y de respeto por la dlgmdad
de los seres humanos en tanto que personas individuales.

34.3. Hasta ahora

En el pasado, cuando los psicologos intentaron contestar a la pregunta
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planteada a Socrates por Menon «La virtud es algo que puede ensefiarse
por medio de discusién racional, o proviene de la practica, o es actitud
natural innata?», sus respuestas estaban dictadas usualmente no por resultados
de investigaciones sobre el caricter moral de los nifios sino por sus convicciones
tebricas generales.

Los tedricos de la conducta han dicho que la virtud es una conducta
que se adquiere siguiendo los principios generales del aprendizaje por ellos
defendidos. Los freudianos han afirmado que la virtud es la identificacién
del superyo con los padres generada por un equilibrio adecuado entre el
amor y la autoridad en las relaciones familiares.

Los psicélogos americanos que han estudiado realmente la moralidad de
los nifios han intentado partir de un conjunto de etiquetas: las ‘virtudes’
y “vicios’, los ‘rasgos’ de buen y mal carécter que se encuentran en el lenguaje
ordinario. El primer estudio psicolégico importante sobre el caricter moral,
el de Hugh Hartshorne y Mark May en 1928-1930, se centraba en un conjunto
de virtudes que inclufan honestidad, servicio (altruismo o generosidad), y
autocontrol. Para su consternacién encontraron que o habia rasgos de caricter,
disposiciones psicolégicas o entidades que correspondieran a palabras tales
como honestidad, servicio o autocontrol.

Por ejemplo, respecto a la honestidad encontraron que la mayor parte
de la gente hace trampas alguna vez y que si una persona hace trampas
en una situacién eso no significa que las bardé o mo las hardé en otra. En
otras palabras, no hay un rasgo de caricter identificable, la deshonestidad,
que haga que un nifio realice trampas en una determinada situacién. Estos
primeros investigadores encontraron también que la gente que hace trampas
expresa tanta 0 mas desaprobacién hacia hacer trampas como los que no
las hacen.

Lo que Hartshorne y May (1928-30) encontraron acerca de su conjunto
de virtudes resulta igualmente inquietante respecto a los nombres, de aspecto
mis psicolégico, introducidos por la psicologia psicoanalitica: ‘fuerza del
superyo’, ‘resistencia a la tentacién’, ‘fuerza de conciencia’, etc. Cuando investi-
gadores recientes han tratado de medir estos en los individuos se han visto
obligados a utilizar los viejos tests de honestidad y autocontrol de Hartshorne
y May y bhan llegado exactamente a los mismos resultados: ‘la fuerza del
superyo’ en una situacién predice poca ‘fuerza del superyo’ en otra. Es
decir, las palabras de virtudes como honestidad (o fuerza del superyo) sefialan
algunas conductas con aprobacién, pero no nos proporcionan una guia para
comprenderlas.

En la medida en que puede extraerse algiin factor generalizado de personali-
dad a partir de los resultados de los nifios en tests ‘de honestidad o de
resistencia a la tentacion, se trata de un factor de fuerza del yo o control
del yo que hace intervenir siempre capacidades no morales tales como la
capacidad para mentener la atencidn, la actuacién inteligente en tareas, y
la habilidad para retrasar la respuesta. La ‘fuerza del yo’ (denominada ‘voluntad’
en otra época) tiene algo que ver con la accién moral pero no nos conduce
hacia el nicleo de la moralidad o a la definicién de virtud. Resulta bastante
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obvio que muchos de los grandes malhechores de la historia han sido hombres
de voluntad fuerte, hombres que perseguian fuertemente objetivos inmorales.

344. Razones morales

En nuestra investigaciéon hemos encontrado niveles definidos y universales
de desarrollo en el pensamiento moral. En nuestro estudio sobre 75 chicos
americanos desde la primera adolescencia en adelante, se enfrenté a estos
jovenes con dilemas morales hipotéticos, todos deliberadamente filoséficos
algunos de los cuales se encuentran en obras medievales de casuistica.

Sobre la base de su razonamiento acerca de estos dilemas en una edad
dada puede determinarse el estadio de pensamiento de cada chico para cada
uno de los 25 conceptos o aspectos morales bdsicos. Uno de tales aspectos
es, por ejemplo, el ‘motivo dado para obedecer a la regla o accién moral’.
En este caso los 6 estadios son algo asi:

>

1. Obedecer. las reglas pata evitar el castigo.

2. Obedecer para obtener premios, devolucién de favores, etc.

3. Obedecer para evitar la desaprobacién, la antipatia de los otros.

4. Obedecer para evitar la censura de las autoridades legitimas y la culpa
resultante.

5. Obedecer para mantener el respeto del espectador imparcial que juzga
en términos del bienestar de la comunidad.

6. Obedecer para evitar la autocondena.

En otro de estos 25 aspectos morales, el ‘valor de la vida humana’,
los 6 estadios se pueden definir del siguiente modo:

1. El valor de la vida humana se confunde con el valor de los objetos
fisicos y se basa en el status social o en los atributos fisicos de su
poseedor.

2. El valor de la vida humana se ve como instrumental para la satisfacién
de las necesidades de su poseedor o de otras personas.

3. El valor de una vida humana se basa en la empatia y el afecto de
los miembros de la familia y otras personas hacia su poseedor.

4. La vida se concibe como sagrada en términos de su lugar en una
moral categérica o un orden religioso de derechos y deberes.

5. La vida se valora tanto en términos de su relacién con el bienestar
de la comunidad como en términos de que es un derecho universal
humano.

6. Creencia en el caricter sagrado de la vida humana como representativo
de un valor humano universal de respeto por el individuo.

He denominado a este esquema una tipologia debido a que alrededor
del 50% del pensamiento de la mayor parte de la gente se encuentra en
un tdnico estadio independientemente del dilema moral que se considere. De-
nominamos a nuestros tipos estadios porque parece que representan una secuen-
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cia de desarrollo invariable. Los ‘verdaderos’ estadios vienen uno a uno y siempre
en el mismo orden.

Todo el movimiento se realiza hacia adelante en orden y no se saltan
etapas. Por supuesto los nifios pueden moverse dentro de estos estadios
a distintas velocidades y pueden encontrarse sélo a medias en un estadio
particular. Un individuo puede detenerse en cualquier estadio y en cualquier
edad, pero si continia moviéndose se moveri de acuerdo con estas etapas.
El razonamiento moral convencional, o de los estadios 3-4, nunca tiene lugar
antes de que se haya pasado por el nivel preconvencional de los estadios 1
y 2. Ningin adulto del estadio 4 ha llegado hasta ahi pasando por el estadio 6,
pero todos los adultos del estadio 6 han pasado, al menos, por el 4.

Aunque las pruebas no son completas mi estudio sugiere con intensidad
que los cambios morales se adectan a la pauta de estadios que acabamos
de describir. (El punto menos claro es si todos los sujetos del estadio 6 han
pasado por el estadio 5 o si éstos son dos orientaciones maduras alternativas.)

34.5. Cémo cambian los valores

Como ejemplo de nuestros resultados acerca de la secuencia de estadios
presentamos los progresos de dos muchachos en el aspecto ‘el valor de
la vida humana’. Se pregunta al primer chico Tommy: «:Es mejor salvar
la vida de una persona importante o la de muchas ‘personas que no son
importantes?». A la edad de 10 afios contesta: «Todas las personas que
no son importantes, porque un hombre sélo tiene una casa y quizd muchos
muebles, pero un conjunto de personas tienen muchisimos muebles y algunas
de esas pobres gentes podrian tener un montén de dinero y no lo parecen.

Claramente Tommy esti en el estadio 1: confunde el valor de un ser
humano con el valor de la propiedad que posee. Tres afios mis tarde (a
los 13 afios) las concepciones de Tommy sobre el valor de la vida se ponen
mis claramente de manifiesto ante la pregunta «;Deberia el médico matar
por compasién a una mujer fatalmente enferma que pide la muerte por
causa de su dolor?» Contesta: «Quizi estaria bien que la sacara de su do-
lor, ella estaria mejor sin eso. Pero el marido podria no querer, no es
como un animal. Si un gato se muere se puede estar perfectamente sin
€l, no es algo que se necesite realmente. Claro, se puede buscar una nueva
mujer, pero no es realmente lo mismon. Aqui su respuesta es del estadio 2:
el valor de la vida de la mujer depende parcialmente de su valor hedonistico
para ella misma pero depende mias de su valor instrumental para su marido,
que no puede reemplazarla tan ficilmente como a un gato.

Tres afios més tarde (a los 16) la concepcién del valor de la vida que
tiene Tommy vuelve a aparecer ante la misma pregunta a la cual contesta:
«Podria ser lo mejor para ella, pero su marido, es una vida humana, no
como un animal; el animal no tiene la misma relacién que un ser humano
con su familia. Se puede estar ligado a un perro pero no como a un ser
humano al que se conoce».
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Ahora Tommy ha pasado de la concepcién instrumental del estadio 2
acerca del valor de la mujer a la concepcién del estadio 3 basada en la
empatia especificamente humana del marido y el amor por alguien de su
familia. Falta claramente toda base para un valor humano universal de la
vida de la mujer como se pondria de manifiesto si no tuviera marido o
como si su marido no la quisiera. Asi pues, Tommy ha evolucionado paso
a paso a través de tres estadios entre los 10 y los 16 afios. Tommy, aunque
es inteligente (cociente intelectual 120), se desarrolla lentamente en el juicio
moral. Consideremos el caso de otro chico, Richard, que nos mostrard el
movimiento secuencial a lo largo de las tres etapas restantes.

A la edad de 13 afios Richard dice acerca de matar por compasién:
«8i ella lo pide, realmente depende de ella. Esti sumida en un dolor terrible,
lo mismo que cuando la gente saca a los animales de su dolor,» y en general
muestra una mezcla de respuestas del estadio 2 y del estadio 3 relativas
al valor de la vida. A los 16 afios, dice: «No sé. Por un lado es un asesinato,
no es un derecho o un privilegio del hombre decidir quien debe vivir y
quien debe morir. Dios da la vida a cada uno sobre la tierra y de esa
manera se le estd quitando a una persona algo que viene directamente de
Dios y se esti destruyendo algo que es muy sagrado, en cierto modo es
parte de Dios y es casi destruir una parte de Dios cuando se mata a una
persona. Hay algo de Dios en cada unon.

Aqui Richard muestra claramente un concepto de vida del estadio 4 como
algo sagrado en términos de su lugar en una moral categérica o en un
orden religioso. El valor de la vida humana es universal, y esto es vilido
para todos los humanos. Sin embargo, depende todavia de algo distinto,
del respeto hacia Dios y hacia la autoridad de Dios; no es un valor humano
auténomo. Probablemente si Dios dice a Richard que mate, como Dios
ordené a Abraham matar a Isaac, lo harfa.

A la edad de 20 ados, Richard dice ante la misma pregunta: «Cada vez
hay mds gente entre la profesién médica que piensa que es una desgracia
para todos, la persona, la familia, cuando se sabe que van a morir. Cuando
se mantiene viva 2 una persona por medio de un pulmén o rifién artificial
es mas como un vegetal que como un ser humano. Aunque depende de
su propia eleccién pienso que hay ciertos derechos y privilegios que acompafian
al ser humano por el hecho de serlo. Soy un ser humano y tengo ciertos
deseos hacia la vida y pienso que cualquier otro los tiene también. Tenemos
un mundo del cual somos el centro y a los demis les sucede lo mismo,
en este sentido somos todos iguales».

La respuesta de Richard pertenece claramente al estadio 5 en el sentido
de que la vida se define en términos de derechos humanos iguales y universales
en un contexto de relatividad («tenemos un mundo del cual somos el centro
y en este sentido somos todos iguales»), y de preocupacién por la utilidad
o consecuencias en el bienestar.
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34.6. El paso final

A la edad de 24 afios Richard dice: «Una vida humana tiene prioridad
sobre todo otro valor moral o legal, cualquiera que sea. Una vida humana
tiene un valor inherente lo tenga o no para un individuo en particular.
El valor del ser humano individual es central donde los principios de justicia
y de amor son normativos para todas las relaciones humanas». Este hombre
estd en el estadio 6 al considerar que el valor de la vida humana es absoluto
por representar un respeto universal ¢ igual para el humano en tanto que
individuo. Ha recorrido paso a paso la secuencia que culmina en una definicion
de la vida humana como centralmente valiosa y no derivada de o dependiente
de autoridad social o divina.

En un sentido genuino culturalmente universal, estas etapas conducen
hacia una moralidad creciente del juicio de valor, en donde la moralidad
se considera como una forma de juzgar tal y como se ha hecho en una
tradicién filoséfica que va desde los anilisis de Kant hasta los de la filosofia
analitica moderna o filosofia del ‘lenguaje ordinario’. La persona que esta
en el estadio 6 ha separado sus juicios de —o su lenguaje sobre— la vida
humana de los valores del status y la propiedad (estadio 1), de sus usos
para los otros (estadio 2), del afecto interpersonal (estadio 3), etc.; dispone
de un instrumento de juicio moral que es universal e impersonal. Las respuestas
de la persona del estadio 6 utilizan palabras tales como ‘deber’ o ‘derecho
moral’ y las usa de una forma que implica universalidad, ideales e impersonali-
dad: piensa y habla con frases tales como «independientemente de quien
sean, o... «lo haria a pesar del castigo».

34.7. A través de las culturas

Cuando decidi por primera vez explorar el desarrollo moral en otras
culturas, antropélogos amigos me dijeron que tendria que arrojar mis conceptos
¢ historias morales culturalmente dependientes y comenzar por aprender desde
el principio todo un conjunto de valotes nuevos para cada nueva cultura.
Mi primer intento se refiri6 a un par de aldeas, una ‘atayal’ (aborigenes
malayos) y la otra ‘taiwanesa’.

Mi guia era un joven etndgrafo chino que habia escrito un informe sobre
las pautas morales y religiosas de las aldeas atayal y taiwanesas. Se pregunt6
a chicos taiwaneses de 10 a 13 afios sobte una historia en la que se hablaba
de robo de comida. La esposa de un hombre esti muriéndose de hambre
peto el propietario de la tienda no quiere dar al hombre ningin tipo de
comida sin que la page y él no puede hacetlo. ¢;Debe entrar por la violencia
y robar algo de comida? ;Por qué? Muchos de los chicos dijeron: «Debe
robar la comida para su esposa porque si muere tendri que pagar por el
funeral y eso le costardi muchon.

A mi gufa le divertian esas respuestas pero a mi me aliviaron: eran,
por supuesto, las respuestas ‘clasicas’ del estadio 2. En la aldea atayal los
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funerales no eran algo tan importante y entonces los chicos del estadio 2
decian: «Deben robar comida porque necesita que su esposa cocine para
él».

Esto significa que debemos consultar a nuestros antropdlogos para saber
qué contenido incluird un chico del estadio 2 en sus cilculos de intercambio
instrumental o lo que un adulto del estadio 4 identificardi como el orden
social adecuado. Pero uno no tiene por supuesto que empezar desde el princi-
pio. Lo que hacia reir a mi guia era la diferencia de forma entre el pensamiento
del nifio del estadio 2 y el suyo propio, una diferencia que puede definirse
independientemente de la cultura particular. Las Figuras 1y 2 indican la univer-
salidad cultural de las secuencias de estadios que he encontrado. La Figura 1
presenta los rasgos por edades en muchachos de clase media urbana de
Estados Unidos, Taiwan y Méjico. A la edad de 10 afios en cada pafs el
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Figura 1.—Chicos de clase media arbana en Estados Unidoes, Taiwan y México. A la edad de 10 aiios
losestadios se usan segin suw orden de dificwltad. A los 13, el estadio 3 es el mds usado en los tres
grupos. A los 16 afios los chicos estadounidenses han imvertido el orden de los estadios a los 10 afies
(con excepeion del 6). En Taiwan y México a la edad de 16 afios predominan los estadios convencionales
(35 4) y el estadio 5 se usa un poco.
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orden de uso de cada estadio es el mismo que el orden de su dificultad
o de su madurez.

En los Estados Unidos, a la edad de 16 afios el orden se ha invertido,
del superior al inferior, con la excepcion de que el estadio 6 continda usindose
poco. A la edad de 13 afios el que mis se usa es el estadio intermedio
(el 3), el del buen chico.

Los resultados en Méjico y Taiwan son los mismos excepto que el desarro-
llo es algo mis lento. El rasgo mas sobresaliente es que a la edad de 16 afios,
el pensamiento del estadio 5 es mas abundante en los Estados Unidos que
en Méjico o Taiwan. Sin embargo, es#é presente en los otros paises de tal
manera que no es simplemente un constructo de la América democritica.

La Figura 2 muestra resultados sorprendentemente similares en dos aldeas
aisladas, una en Yucatin y otra en Turquia. Aunque el pensamiento moral
convencional aumenta regularmente desde las edades de 10 a 16 afios todavia
no alcanza una clara dominancia sobre el pensamiento preconvencional.
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Figura 2.—En dos aldeas aisladas una en Turquia y la otra en el Yucatin aparecen pawtas semejantes
del pensamiento moral. El orden no se invierte y ol p jento prac ional (1 y 2) no obtiene un
predominio claro sobre los estadios convencionales a los 16 afios.
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Los rasgos de grupos de clase baja urbana son intermedios en la velocidad
de desarrollo entre los de la clase media y los chicos de aldea. En las tres
culturas diferentes que he estudiado los chicos de clase media estaban mis
avanzados en el juicio moral que los chicos de clase baja equivalentes. Esto
no era debido al hecho de que los nifios de clase media se inclinen intensamente
por un tipo de pensamiento que pueda considerarse como correspondiente
al patrén dominante de clase media. Por el contrario los hijos de la clase
media y de la clase obrera evolucionan siguiendo la misma secuencia pero
los de la clase media lo hacen mis deprisa y mis lejos.

Esta secuencia no depende de una religién particular ni incluso de ninguna
religién en el sentido usual. No he encontrado diferencias importantes en
el desarrollo del pensamiento moral entre los catélicos, protestantes, judios,
musulmanes, budistas y ateos. Los valores religiosos parece que pasan por
los mismos estadios que todos los demis valores.

34.8. Intercambio

En resumen, la naturaleza de nuestra secuencia no se ve significativamente
afectada por las condiciones sociales, culturales o religiosas mis diversas.
La unica cosa que se ve afectada es la velocidad con la que los individuos
progresan a lo largo de esta secuencia.

¢Por qué tiene que haber una secuencia universal e invariable de desarrollo
de este tipo? Para contestar a esta pregunta necesitamos primero analizar
estos conceptos sociales en desarrollo en términos de su estructura légica
interna. En cada estadio se define el mismo concepto o aspecto moral bisico,
pero en cada estadio superior esa definicién estd mis diferenciada, mis integrada
y es més general o universal. Cuando el propio concepto de la vida humana
pasa del estadio 1 al estadio 2, el valor de la vida se torna mas diferenciado
del valor de la propiedad, mas integrado (el valor de la vida entra en una
jerarquia organizativa donde es ‘superior’ a la propiedad de tal manera que
se roba a fin de salvar la vida) y mas universalizado (la vida de cualquier
ser que siente es valiosa independientemente de su status o propiedad). El
mismo avance es cierto para cada estadio de la jerarquia. Cada paso en
el desarrollo constituye entonces una organizacién cognitiva mejor que la
que existia antes, una organizacién que toma en cuenta todo lo que estaba
presente en el estadio anterior y al mismo tiempo realiza nuevas distinciones
y las organiza en una estructura mis comprensiva o mds equilibrada. El
hecho de que esto es asi ha sido demostrado por una serie de estudios
que indican que los nifios y los adolescentes comprenden los estadios que
estin por encima del propio, pero sélo un estadio mas alli del propio.
Y, cosa importante, prefieren ese estadio siguiente.

Hemos desarrollado clases de discusién experimental moral que muestran
que el nifio en un estadio de desarrollo tiende a desplazarse hacia adelante
cuando se le presentan las concepciones de un nifio que esti un estadio
mas avanzado. En una discusién entre nifios del estadio 3 y del estadio 4.
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el nifio del tercer estadio tiende a evolucionar hacia o al estadio 4, mientras
que €l nifio del estadio 4 comprende pero no acepta los argumentos del nifio
del estadio 3.

El pensamiento moral, pues, parece comportarse como todos los demis
tipos de pensamiento. El progreso a través de los niveles y estadios morales
se caracteriza por una diferenciacién e integracién crecientes y posee pot
tanto el mismo tipo de progreso que representa la teoria cientifica. Como
cualquier teoria cientifica aceptable —o c#alguier teoria o estructura de conoci-
miento— el pensamiento moral puede considerarse que genera parcialmente
sus propios datos a medida que se desarrolla, o por lo menos que se amplia
a fin de contener de una forma equilibrada y autocoherente un campo de
experiencia cada vez mis extenso. Los datos brutos, en el caso de nuestras
filosofias éticas, pueden considerarse como conflictos entre papeles o valores,
o como el orden social en el que viven los hombres.

34.9. El papel de la sociedad

Los mundos sociales de todos los hombres parece que contienen las mismas
estructuras basicas. Todas las sociedades que hemos estudiado tienen las
mismas instituciones basicas: familia, economia, ley, gobierno. Ademas, todas
las sociedades son parecidas porque son sociedades -—sistemas de papeles
complementarios definidos. Para desempesiar un papel social en la familia,
la escuela o la sociedad, el nifio debe adoptar implicitamente el papel de
otros hacia él mismo y hacia otros en el grupo. Estas tendencias hacia la
adopcién de papeles constituyen la base de todas las instituciones sociales.
Representan diversos patrones de expectativas compartidas o complementarias.

En los niveles preconvencional y convencional (estadios 1-4), el contenido
moral o valor es accidental en gran medida o ligado a la cultura. Desde
la ‘honestidad’ hasta el ‘valor en la batalla’ todo puede ser un valor central.
Pero en los niveles mas altos postconvencionales, S6crates, Lincoln, Thoreau
y Martin Luther King tienden a hablar, como si dijéramos, sin confusién
de lenguas. Esto se debe a que los principios ideales de cualquier estructura
social son bésicamente semejantes aunque sélo sea debido a que no hay
muchos principios que sean bastante articulados, comprensivos e integrados
como para satisfacer al intelecto humano. Y muchos de estos principios
llevan el nombre de justicia. \

La psicologia conductista y el psicoanilisis han apoyado siempre la concep-
cién filistea de que una cosa son las buenas palabras morales y otra los
actos morales. El razonamiento moral maduro es algo diferente y no depende
realmente de ‘buenas palabras’. El hombre que comprende la justicia es mas
probable que la practique. En nuestros estudios, hemos encontrado que
los j6venes que comprenden la justicia actiian mis justamente y que el hombre
que comprende la justicia ayuda a crear un clima moral que llega mucho
mis alli de sus actos inmediatos y personales. El beneficiario es la sociedad
universal.
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